Sandor TAVASZY

DOUA PROBLEME DETERMINANTE
ALE VIETII NOASTRE SPIRITUALE DIN ARDEAL

I. Etica existentei minoritatii nationale

1. Zilnic ne intilnim cu tot felul de probleme de detaliu ale existentei
minoritatii nationale. Unele, ca de exemplu cele legate de politica constitu-
tionald, economica sau culturala, stau aproape zi de zi in prim planul inte-
resului public, in vreme ce criteriile etice determinante pentru intreaga via-
td a minorititii nationale au rdmas cu totul in afara atentiei. Cand in
organismul minoritatii apare — aici si colo — cite un fenomen malefic, se des-
chide cite o rana dureroasa, drept raspuns intreaga forta, tot interesul, toata
buna intentie a minoritatii nationale, organizata sau nu, se napusteste asu-
pra acelui singur punct si incearcd cumva, de cele mai multe ori printr-un
compromis de natura tactica, sa inlature simptomul bolii, in timp ce tot orga-
nismul suferd in continuare de maladia organica aflata in stare latentd. Din
ce cauza este pana la descurajare de trista viata literara a comunitatii mino-
ritare? De ce este atat de disperat de dezorganizata viata stiintifica? Din ce
motiv este atat de lipsitd de perspective aici orice activitate de creatie artis-
ticd nationala? Care este cauza neputintei intregii educatii si culturi a popo-
rului? Si de ce este oare, padna acum, atat de incerta si confuza orice colabo-
rare pe plan national in societate?

Nu ridic decat aceste probleme de natura spirituala ale vietii minoritare,
pentru a face aluzie la amaraciunea care nu consta in faptul ca inca n-am gasit
cheia rezolvarii detaliilor, ci mai degraba in aceea ca nu am incercat sa clari-
ficam problemele fundamentale ale comportamentului nostru etic definitoriu
pentru intreaga existentd a minoritatii nationale si nu am fost interesati in a
concepe, ca parte componentd a congtiintei nationale, idealurile etice care sa
reglementeze imperativ viata noastra nationald comund. Viitorul minoritatii
noastre nu depinde de felul in care rezolvam criza economica actuala. Nici de
perspectiva cresterii productivitatii, ci de putinta noastra de a face ca oricare
membru al organismului minoritatii nationale sa fie patruns de ethosul natio-
nal comunitar. Conditia esentiala a vietii minoritare este de-a clarifica: iden-
titatea noastrd, spiritul pe care-l avem, spiritualitatea pe care trebuie s-o
infaptuim. Ar trebui sd ne ocupam odata de problema educatiei natiunii, pen-
tru ca pe baza ei sa deslusim, sau macar sd conturam, etica menitd sa con-
stientizeze si sd confere vointd comund vietii noastre minoritare.

2. Etica vietii minoritare nationale ridica o problema de critica a cunoas-
terii, si anume dacé exista sau nu si daca putem vorbi despre o eticd mino-
ritard? Nu este oare etica stiinta normelor cu obligativitate universala? Fara
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indoiala, viata minoritatii se desfasoarad sub autoritatea si sub influenta ace-
lorasi norme etice general valabile, dar ele trebuie legate de conditiile si posi-
bilitatile de existenta definitorii pentru viata si situatia actuald a unei mino-
ritati nationale. Asadar, atunci cdnd vorbim despre etica vietii minoritare nu
facem altceva decat sa reliefam, sd actualizim normele morale universale in
conformitate cu o situatie datd a existentei minoritdtii nationale, pentru ca
astfel ceea ce poarta caracter universal sa atinga, sa taie drept in cel mai sen-
sibil i mai dureros punct al organismului national, si patrunzand in acel
corpus mysticum al vietii comunitare a minoritatii, sa-i transmita noul spirit,
care-l va transforma, il va renaste. Aplicarea eticii general valabile este de-a
dreptul provocatoare, vrea sa trezeasca din resemnarea lancezdnda si com-
promisul atotuniformizant la constiinta clara, la vointd comuna.

3. Inainte de a dezvolta principiile de bazi ale eticii vietii minoritare,
mentiondm cd multi minimalizeaza problema si o cred usor rezolvabila. Din
pacate, foarte multi din cadrul comunitatii noastre minoritare duc o viata si
au un comportament lipsit de principii, gasind o mult prea ugoara rezolvare
in etica compromisului. Astfel, declaratia lor ridicata la rang de principiu va
fi: existenta minoritard nu ne permite luxul de a ne adapta viata si interese-
le in conformitate cu unele criterii principiale, noi trebuie intotdeauna sa
luam decizii ad-hoc. Respectiva conceptie insa vom fi nevoiti s-o etichetam,
potrivit chiar celei mai inalte norme etice, ca un mod de gédndire negustoresc
ce exprima doar o valoare utilitara interioara, sau — ceea ce este i mai rau —
ca manifestare a unui spirit mercantil de cea mai joasa speta.

4. Acum insa ne vom apropia de tema noastra precizand ca problema eti-
ca a vietii minoritare se inraddcineaza in realitatea ca existenta minoritdatii
nationale este amenintatd, infricosata, atat individual, cat si in cadrul comu-
nitatii, de atdtea pericole si ispite incat ele nu pot fi prevazute. Doar condeiul
de artist al unui scriitor ar putea implini sarcina de a reda cu céata precautie
trebuie sa vegheze, cu céata atentie incordata trebuie sa observe un suflet
temator pentru feluritele sale interese demonii ce se apropie periculos din
toate directiile. El traieste intr-o lume demonica in care orice cale, orice cara-
re, orice cotlon sunt pline de neprevazut, intrucat orice loc, atat campul cu
flori, cat si grota umeda este un lacas al demonilor care il sfasie, il doboara,
il urmaresc. Intr-o asemenea lume fiecare om se socoteste liber de orice obli-
gatie comunitara si isi aroga dreptul de a-si cduta implinirea prin propriile
sale mijloace. O astfel de situatie grava, periculoasa, il poate conduce atat pe
individ, cét si gruparile creative mai mari sau mai mici spre cele mai serioa-
se crize morale. Aceeasi situatie, insa, oferad si posibilitatea vietii etice de
inalta tinuta, atunci cAnd existd o clard constiintd comunitara care, precum
o punte impletita din idealuri, cuprinde totul, reusind sa scoata la suprafata
deciziile morale. Pericolul infricosator poate fringe comportamentul, capaci-
tatea de actiune morala, insa poate si sa-1 intareasca, sa-i oteleasca rezisten-
ta incat rezultatul va fi una din cele mai frumoase realizari morale. Veche si
banala, dar mereu valabila si reala, este afirmatia ca focul nimicitor topeste
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si transforma in zgura materialele de proasta calitate, dar purifica si innobi-
leaza metalul pretios.

Trebuie insad recunoscut faptul ca ispitele si pericolele vietii minoritatii
nationale sunt atat de mari si amenintatoare incat depdsesc puterea suflete-
lor ce trec prin ele; tocmai de aceea consideram cd a venit timpul nu doar
pentru a lua in considerare si a organiza din exterior individul ca numerus
expus greutitilor, ci si pentru a forma constiinta sa printr-o intensa si comu-
nd educatie eticd a natiunii, pentru a-i transforma vointa in supunere fata de
slujire. Substanta oricarui organism viu trdieste in existenta sa interioara si
nu prin invelisul sdu extern, de aceea si organizarea vietii minoritare trebu-
ie sa fie una interioara — o educatie nationald eticd —, pentru ca astfel notele
comune legate de substantd ale natiunii sa se poatd manifesta si sa devina
actuale.

Constatam ca necazul cel mare nu este lipsa acestei educatii, deoarece ea
exista oricum, cand extrem de ingreunata sau pe dos, cind cu mai mult entu-
ziasm si cu fermitate, insd nu se afla intotdeauna sub dominatia acelorasi
idealuri morale, nu este mereu incadrata de inelul de otel al aceleiasi con-
stiinte etice colective.

5. Abordarea acestui subiect ne apropie in mod necesar — deoarece nici
un fel de etica nu o poate ocoli — de problema libertdatii morale, acel ,,punc-
tum saliens” definitoriu si pentru etica minoritara.

Fara indoiala, printre cele mai mari privilegii ale vietii minoritare este
acela ca minoritatea nationald se poate emancipa relativ usor si fara con-
strangeri de sub influenta oricérei ideologii politice cu valoare istorica. Via-
ta minoritard nu se dedicd moralmente nici conservatorismului, nici libera-
lismului si nici radicalismului. Cu sloganele acestora se joaca doar cei care
nu au nimic de spus iar sardcia lor de idei 1i obligd sd devina purtatori de
cuvant ai ideologiilor fara referiri existentiale, insa care cel putin mai pas-
treaza inca pentru un timp falsa impresie a unei atitudini interioare. Minori-
tatea se angajeaza doar fata de o singurd ideologie, mereu existentd, si anu-
me eticismul crestin. lar aceastd ideologie justificd si motiveazd prin
caracterul ei universal faptul ca notiunea de libertate nu inseamna bunul
plac individual, afirmare fara limite, individualism extrem, ci promovarea si
slujirea ideii, a vointei si a proiectului din viata privata sau comunitara. Ade-
varata libertate este independenta fata de autoritatea opozantd exterioard,
dar si fatd de firea mea interioard. Sunt liber de orice relatie externd neinte-
riorizatd, dar si fatd de orice mobil interior nespiritualizat. A fi liber inseam-
nd a putea sustine cu intensitatea necesard imperativul etic superior adresat
mie, atat spre exterior impotriva violentei si a trecutului ca atare, cdt si spre
interior impotriva pornirilor, a dorintei personale si a bunului plac.

Notiunea de libertate etica astfel conceputa rezolva in conceptia noastra
etica vietii minoritare nationale. Existenta unei minoritati trebuie sa por-
neascd de la faptul ca se recunoaste pe sine in propria istorie. Ea va concepe
viata nationala ca una desavarsita, ca o posibilitate ideala predestinata, hota-
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rata si stabilita de Dumnezeu. Va trebui sd perceapa cu ochii lucizi si con-
stiinta limpede propria vocatie morald nationald ce se afld deasupra ei ca o
imagine cdlduzitoare, dupd modelul cdreia sa cultive gi sa formeze posibilita-
tile si fortele rasiale si populare, date in starea lor primitivd. Intreaga viata a
minoritatii nationale se va modela dupa acest ideal, lui i se va supune orice
vointa, intrucét respectiva imagine reflectd vointa lui Dumnezeu.

Etica vietii minoritare constiente presupune insa redarea acestei imagini
morale ideale intr-o permanentd universalitate. Etica noastrd nu permite sci-
ziunea, atomizarea, deoarece agsa cum nu ne putem desprinde de stralucirea
icoanei natiunii, ce iradiaza din inaltimea idealului — aceasta fiind persona-
litatea noastra specificd —, fara sd punem in pericol existenta morala, tot atat
de imposibild este si negarea universalitatii umane. Doar imaginea clara si
ferma a idealului national moral, recunoscut in istoria natiunii ca expresie
in timp si spatiu a spiritului national, este in stare sa ne fereasca de cele doua
ispite si pericole.

6. Prin scurta noastrd schitd vom ajunge si la problema: cum se pot
implini, in conditiile unei existente limitate si aservite, cerintele etice cele
mai inalte ale vietii minoritare, si anume slujirea idealului national colectiv?
Nu doresc sa ma ocup cu dificultatile practice pe care le intalnim referitor la
acest subiect, deoarece ele nu apartin sferei principiilor; vreau doar sa men-
tionez faptul ca devotamentul fata de institutiile noastre culturale nu va adu-
ce roade pana cand ideea educatiei morale a natiunii, ca un imperativ cate-
goric, nu devine subiectul central al intregului nostru program cultural.

Educatia eticad a natiunii va avea ca rezultat concentrarea spirituala,
datorita careia toti membrii colectivitatii minoritare, sau cel putin marea sa
majoritate, se vor atasa de marile obiective, unitare, si se va pune capat ato-
mizarii si divizarii atentiei ce apare cand aici, cAnd colo, si care nu poate fi
suportatd de societatea noastra nationala. A doua idee, a cérei realizare va
face posibila sustinerea idealului national chiar si in conditii limitate, este
cea care va arata cum se poate sluji si realiza idealul national alimentat de
spiritul libertatii morale, chiar si cu mijloace modeste, saracacioase. O natiu-
ne nu are viitor decat daca este capabila sa fie darnica chiar si din saracie,
deoarece o asemenea jertfa este intr-adevar cea a inimii. Iar etica supremd a
minoritatii nationale culmineaza cu legea jertfirii inimii.

II. Idealul conceptiei de viata maghiara in Ardeal
1. Problema unui ideal de conceptie de viati' referitoare la fiinta noastra
maghiara transilvana nu a mai fost discutata in mod serios si n-am facut nici

macar primii pasi spre congtientizarea ei. Nu ne-am ocupat inca niciodata
temeinic de acest subiect de importanta vitala: se poate oare vorbi, avem oare

' in sensul termenului german Weltanschauung (nota trad.).
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voie sa vorbim despre o conceptie de viatd maghiara transilvana unitard sau
macar despre idealul ei? Se poate oare aduce la un numitor comun al unei
conceptii de viata, privind mécar trasaturile de baza, marea divizare spiritua-
1a, comparativ cu numarul maghiarimii, existenta astazi printre noi? Si din-
colo, si mai presus de toate acestea: ,transilvanismul” si ,,maghiarimea” —
cum si prin ce definesc ele idealul unei conceptii universale despre viata?
Sunt convins ca si astdzi — cAnd este incd mare numarul acelora care au incer-
cat sd elimine aceastd tema, din spatiul oricarei activitati creative, ca fiind
neplacuta si, dupd motivatiile lor, neautorizata, menita sa fie discret trecuta
cu vederea — discutarea acestei probleme este extrem de nepopulara. Cu aju-
torul unei abile manevre ideologice, democratia sociald a reusit cAndva sa
declare religia ,,problema privatd”, avind tendinta ascunsa de a o transforma
intr-o afacere clandestind pentru a neutraliza critica sociala si influenta sa
morald nobila si distinsa, iar — trebuie sa recunoastem — manevra i-a reusit pe
deplin; tot asa, exponentii unor curente de gandire incearca, propagand insa
propria lor conceptie de viata in mod consecvent, sa transforme si subiectul
acesta intr-o problema privatd, eliminand astfel orice concurenta. Sunt abso-
lut convins cd marile probleme de politica, etica, cultura si ale educatiei
nationale privind maghiarimea din Ardeal au o stransa legatura cu aceasta
chestiune. Pana cand cel putin nu discutim tema respectiva, pana cand nu
ne vom ocupa de ea temeinic, asa cum o cere teama apasatoare a unui destin
istoric comun, pana atunci existenta maghiarimii se aseamana in continuare
cu viata unor animale domestice legate unele de altele in drum spre abator,
ce inainteaza smuncindu-se si tdrdndu-se cAnd inainte sau inapoi, cdnd spre
dreapta sau stinga. Nu putem alcatui un front constient, neclintit, decis, nici
sd asigurdm un progres comun pagnic, decat prin solidarizare in ceea ce
priveste bazele comportamentului nostru ideologic cel mai intim.

2. Fara o conceptie despre viatd nici individul, nici natiunea nu supra-
vietuieste. Mai ales nu in zilele noastre. Cea mai sigura cale spre nimicirea
existentei este umbrirea perspectivelor. Astazi, in epoca recordurilor aero-
nautice si a undelor radio invizibile, dar cu siguranta existente, sublime sim-
boluri ale marilor sinteze mondiale, maghiarimea din Ardeal nu poate
renunta, fara sa-si pericliteze propria existenta, nici la comunitatea popoare-
lor si cea a culturilor, dar nici la marea colectivitate a lumii, asadar nu se
poate debarasa de factorul ce o determina in cel mai intim comportament al
ei. Astazi, atatea si atdtea planuri ale vietii comunitare sunt fie inchise, fie
accesibile doar limitat in calea autoafirmarii nationale, incét aceasta trebuie
sd-si adune cele mai bune elemente pe arena vietii cultural-spirituale cea
mai intima posibild, unde sa-si valorifice cea mai aleasa carisma nationala.

Daca asa stau lucrurile, este clar cd problema atitudinii referitoare la o
conceptie de viatd comuna nu mai poate fi améanata. Trebuie sa trec dincolo
de casa mea, de orasul meu, de poporul si de natiunea mea, dincolo de sfera
Ardealului, de granitele tarii, a Europei, dincolo de acest glob paméantesc vizi-
bil, sa chestionez in cel mai radical mod tot sirul acesta de entitati si s iau
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atitudine nu doar in mine si referitor la mine, dar privind si intreaga mea nati-
une maghiard din Ardeal. O viatd constientd nu poate avea decéit natiunea
care poate ingloba in urma acestor intrebari radicale punctele de legatura ale
solidaritatii membrilor ei. Eu nu pot munci, trai, lupta, plange sau a ma bucu-
ra impreuna cu ceilalti dacd n-am siguranta ca sunt unit in slujirea scopuri-
lor celor mai inalte, fara nici o retinere, cu cei cu care nu intdmplarea, ci ver-
dictul ultim m-a pus in acelasi rand. Grecii antici erau cel mai profund legati
prin conceptia lor de viata care punea pe prim plan armonia, proportionalita-
tea, iar cand estetismul lor ideologic a suferit o decadere dand nastere la mis-
cari de idei antagoniste, pur si simplu au pierit. Romanii au fost sustinuti de
panza de otel a ideologiei lor juridico-utilitarista ingenios {esuta. Etalarea for-
telor nationale ale poporului german, iesit din ,,haosul” german, a inceput cu
adevarat atunci cand eticismul ce formeaza caracterul sdu de baza s-a dezvol-
tat pana la nivelul in care Fichte a fost capabil sd reuneasca in termenul de
,Deutschtum”[1] angajarea morald, pe care a dat-o exemplu nu doar oame-
nilor de stiintd, dar si intregii sale natiuni. Astazi, criza germanilor este cau-
zata in primul rand si explicata prin faptul ca se incearca destrdmarea, distru-
gerea termenului de natiune etica de catre ideologii strdine dusménoase. Forta
si suprematia mondiald a popoarelor anglo-saxone se inradacineaza in con-
ceptia lor morala constienta, ce educa in spiritul activismului. Iar in spatele
tuturor realizarilor franceze nu se ascunde oare instinctiv nationalismul lor
romantic, sau daca vreti romantismul national? Nu cred ca constatarile facu-
te ar fi pure constructii de filosofie istorica, deoarece caracterul si istoria aces-
tor natiuni par a dovedi afirmatiile noastre.

Asadar, luarea de pozitie in ceea ce priveste conceptia de viatd pentru
fiecare natiune inseamnéa formarea si constientizarea bazelor de existenta
nationald colectiva. Functia cea mai universalad a existentei nationale colec-
tive, educatia natiunii, nu poate fi actualizata pana cdnd n-am stabilit un ide-
al conform conceptiei noastre despre lume, spre care ne indreptam si la
lumina caruia trebuie sa vietuim.

3. Inainte de a continua aceasta tema trebuie sa clarificim ce intelegem
prin conceptie despre lume si ce legatura are ea cu constiinta unui popor sau
a unei colectivitati?

Conceptia despre lume este luarea de pozitie constientd in ceea ce pri-
veste intreaga realitate a lumii inconjuradtoare. Iar atitudinea constienta
include doua componente: a) cunoasterea sintetica a universului; b) activi-
tatea personald cu care pretindem ca luam parte la existenta lumii. Concep-
tia despre lume nu este asadar o pasivd contemplare a universului, ci un
comportament atat teoretic, cét si practic, intr-o relatie de interdependenta
unul de altul, in asa fel incat cunoasterea teoretica este precedata si urmata
de modelarea practica a lumii si, invers, aceastd modelare practica si creati-
va se leaga intotdeauna de cunoasterea teoretica. Notiunea logica de concep-
tie a lumii exclude asadar considerarea ei ca o simpld chestiune de stiinta
sau intelepciune de cabinet.
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Aceasta conceptie cuprinde toata realitatea lumii, adicd pe langa ideea
universului ea implica si o luare de pozitie privind omul, deoarece si acesta
face parte din realitatea inconjuratoare, si astfel impreuna cu lumea devine
si el obiectul acestei atitudini.

Cu aceste constatari insa nu am epuizat definirea notiunii, ci am schitat
doar limitele sale cele mai largi si generale.

Clarificarea acestei notiuni se face odata cu constatarea acelei responsa-
bilitati speciale in ce priveste atitudinea fatd de lume, si anume aceea de a
cunoaste, de a intelege, de a vedea in toatd claritatea sa baza calitativa a
lumii si a omului, pentru ca astfel sa se intrezareasca esenta realitatii univer-
sului. Discutarea acestui aspect duce apoi negresit la marea problema a exis-
tentei lui Dumnezeu si cere o luare de pozitie legata de El. Orice fel de con-
ceptie ar adopta cineva, nicicum nu poate ocoli cea mai grava problema a
omului, aceea de a lamuri realitatea si adevarul lui Dumnezeu, deoarece
temelia calitativa a lumii si a omului il constrange tocmai in acest sens.

Motivatia cea mai puternica a conceptiei despre lume, dupa cum reiese din
cele spuse pana acum, este faptul ca spiritul uman constient vrea sa contemple
de pe culmile cele mai inalte ale constiintei relatiile cele mai profunde percepu-
te de mintea omului, dintre ideea omului si a lumii cu universul, cét si dintre
om si lume. Evident, aceste relatii generale si profunde nu pot fi surprinse decét
intr-o anumita structura spirituala, adica in anumite constructii filosofice. Motiv
pentru care sarcina elaborarii unor conceptii despre lume revine intotdeauna in
primul rand filosofiei, deoarece ea este cea care poseda acele premise de princi-
piu si metodologice care sunt indispensabile unui astfel de rol.

Se intelege din cele spuse ca formarea unei conceptii despre lume nu
este lasatd pe seama individului, de acceptarea sau respingerea lui, ci are un
anumit caracter de obligativitate. Acest lucru este valabil in mod cert doar
privind indivizii si colectivitatile care au ajuns la un anumit grad de reflexie.
Astfel, nevoia de a avea o conceptie despre lume, atat in viata indivizilor, cat
si in cea a colectivitatilor este dovada cresterii, decaderii sau raménerii in
urma a gradului de inteligenta. Dimensiunile si nivelul pe care le atinge via-
ta noastra depind de raportarea lor la marile conexiuni universale. Vom
astepta de la viata si vom conferi valoare vietii noastre in mod proportional
cu interesul acordat acestor conexiuni universale majore.

In legatura cu subiectul nostru s-ar putea pune intrebarea: ce are de-a face
cu formarea unei conceptii despre lume, dincolo de individul legat de filoso-
fie, comunitatea populard, nationala, sociala activa, care nu face filosofie? Ca
sd putem raspunde la aceasta intrebare trebuie sa ne referim la doua criterii.
Primul este afirmatia lui Rickert[2] pe care o considerdam in totalitate adevara-
ta nu doar pentru viata unora, ci si in existenta colectivitatilor, si anume ca tra-
ieste numai cine are un reper valoric. Natiunea care-si ascunde capul in ora-
sul-nisip al propriei sale vieti de mic burghez nu poate fi decat una imobila,
muribunda. Iar natiunile dotate cu repere valorice, daca au destula energie spi-
rituald, strdbat in mod necesar interdependentele apropiate pentru a ajunge la
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conexiunile cele mai mari tangibile. Este stingace orice viatd nationala care
priveste si incearca sa-si rezolve problemele sale concrete de existentda in mod
izolat. Iar pentru ca rezolvarea conexiunilor ideatice presupune un spirit-filo-
sof, putem afirma ca filosofia in spirit national este parte integrantd a vietii
nationale desavargite. Al doilea criteriu este constatarea ca individul nu se
poate sustrage de sub influenta orientarii ideatice colective. Are dreptate Dil-
they: ,Der Einzelmensch als isoliertes Wesen ist eine blosse Abstraktion”?[3].
Asadar, este imposibil ca atitudinea individuald in ce priveste conceptia
despre lume, ignorand relatiile nationale sau populare, sd existe doar in para-
lel, fara interdependenta, sau chiar in coliziune. Pozitiile individuale trebuie
sd creeze In mod necesar o rezultanta fatd de care poate manifesta individul o
notd aparte, dar nu se poate izola. Mai mult decat atéat, trebuie sd spunem ca o
astfel de atitudine colectivd a unei natiuni trebuie si exprime vointa nationa-
ld de cel mai inalt grad, care se situeaza totdeauna deasupra fortelor si perfor-
mantelor umane individuale. De aceasta vointa nationala superioard, de Eu-ul
colectiv ce integreaza cele mai mari valori ale sufletului national, calitatile sale
cele mai nobile, depinde calitatea existentei natiunii, deci viitorul ei.

4. Cu aceasta am ajuns, cred, la acel punct al expunerii noastre de unde
putem pune intrebarea: in ce masurd determina ,transilvanismul” si ,,maghia-
ritatea” idealul nostru privind conceptia despre lume? Ce fel de trasaturi spe-
cifice confera acestei conceptii faptul ca apartinem Ardealului si maghiarimii?

Sa incepem tratarea problemei cu afirmatia cd maghiarimea din Ardeal, asa
cum o dovedeste cea mai reala si mai lucida viziune a istoriei, s-a confruntat intot-
deauna cu misiuni grele, ce depaseau fortele sale cantitative. Atat faptele si eve-
nimentele politice si culturale din sanul ei, cét si cele externe ne demonstreaza
aceasta constatare. Din ea rezultd faptul ca maghiarimea, datorita incercarilor
istorice, trebuia mereu sé-si etaleze, sa-si aduca la suprafata cele mai bune, cele
mai otelite forte ale sale. Astfel, este evident ca lovituri extrem de puternice au
spart inveligul extern al inzestrarilor naturale, pentru ca saimburele din interior sa
se poata infiripa si inflori. Sub povara luptelor continue, sufletul maghiar transil-
van a capatat o viziune tragica. Cu o bucurie de-a dreptul stranie se angaja in con-
flictele cele mai aprige, ce amenintau cu deznodamintele cele mai periculoase, si
in pofida pierderii de teren exterior considera o reala victorie imbogatirea eu-lui
sdu interior, eliberarea adevaratei sale fiinte. O astfel de conceptie explica de ce
adevaratul suflet maghiar a reusit mereu sa considere si evenimentele vietii de zi
cu zi sub specie aeternitatis si isi muta cu o naturalete de la sine inteleasa centrul
de gravitatie al existentei si al universului sau in eternitate. Aceasta viziune tragi-
¢a si nu un dogmatism abuziv sau pasiunea au fost motivul ca secolele XVII-XVI-
IT au constituit perioada disputelor, luptelor si framantarilor religioase in istoria
Ardealului. Istoria destinului maghiar din Transilvania, pierduta in negura vre-
mii, confirma ca intr-adevar, pentru cel de aici, nu viata fizica insemna bunul de
cel mai mare pret, ci viata spirituala, considerata ca un imperativ suprem.

* Individul ca existenta izolata este o pura abstractie®.
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Aceasta conceptie aparte motiveaza faptul ca inaltele criterii morale erau
mereu decisive pentru spiritul ardelean. Chiar daca au avut loc greseli grave
sau mari caderi, dupa cum s-au si intAmplat, acestea n-au fost decat dereglari
si boli periferice si nu centrale ale organismului viu al spiritului national. Nu
trebuie decat sd urmarim excelenta monografie a lui dr. Imre Lukinich, nu
demult aparuta, sub titlul Istoria familiei contilor Bethlen din Beclean[4], si
vom putea constata, prin istoria unei familii ce a jucat un rol proeminent in
istoria Ardealului, cita putere morala, fidelitate, cét sacrificiu de sine, cita
cumpatare si disciplina, cata perseverenta, rdbdare si dragoste de munca
exista, stralucea in Ardeal, chiar gi doar in istoria unei singure familii. Iar
asemenea familii sunt incd multe! De ar veni cit mai repede cineva care ar
scrie si monografia lor, ca sa vedem de aproape cine si cum am fost, cine si
cum trebuie sd devenim, daca vrem sa traim.

Si cat de mareata sarcina ar fi aceea de a ardta si dovedi cu date exacte
luate din corespondente, jurnale, insemnari si operele literare ale epocilor
trecute, ca sufletul maghiar din Ardeal, oricat a indragit viata pdméanteana,
activitatea de zi cu zi, oricdt de mult s-a atasat de bunurile sale materiale sau
de pozitiile sociale, de stat si de cele ale vietii publice, oricat de importante
ar fi considerat influentele sale asupra puterii, toti acesti factori nu i-a pre-
tuit niciodata pentru sine, ci a stiut intotdeauna sa-i ridice deasupra cotidia-
nului, sa-i pund in slujba scopului ideal: imparatia lui Dumnezeu. Cetatea
Bethlen din Cris se sprijina pe arcadele unei biserici intr-un minunat stil
arhitectonic: excelent simbol al faptului ca sufletul maghiar ardelean cduta
si gdsea temelia vietii fizice cotidiene mereu in afara sinelui.

Acest suflet arata multa seriozitate morala si era intotdeauna de partea
oricarei reforme ideologice si religioase chibzuite, pe de altd parte stia sa
refuze cu o tarie cumplita orice initiativa neserioasa sau dubioasa. A deschis
cale largd fiecarei reforme religioase care contribuia la intarirea spiritului
sfant si nobil, care aducea roadele culturii sau servea gloria lui Dumnezeu,
insd avea destula putere si pentru a reprima orice tendinta si miscare limita-
tiva si daunatoare vietii.

Pozitia ideologica a spiritului maghiar ardelean cel mai bine se observa
din atitudinea sa legata de idealul libertatii. E] stia mereu sa puna pe un can-
tar deosebit de sensibil libertatea si libertinajul. Libertatea n-a fost pentru el
doar o categorie a formei, ci steaua de pe culmea unei vieti spirituale inalte,
pe care a urmat-o scotdnd la suprafata din adancul propriului suflet tot ce
era mai valoros si maret, asigurand aceste valori si celorlalte popoare cu care
convietuia, sperdnd ca sdmburii credintei sd incolteasca si in sufletul lor.
Asuprire maghiarad n-a existat niciodata pe acest pamént. Orice autocratie si
tiranie care a intinat vreodata acest pdmant a venit din maini ne-maghiare,
sau cel putin n-a fost inspirata de spirit maghiar. Trebuie sd accentuam insa
si faptul ca degradarea libertatii in libertinaj nu provenea niciodata de la
suflete maghiare. Miscarile demagogice din Ardeal au izvorat mereu din spi-
rit strdin, de aceea erau intotdeauna fenomene trecatoare.
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5. Idealul unei conceptii despre lume a maghiarilor ardeleni ne adresea-
za astdzi aceleasgi imperative, care au alimentat si insufletit sufletul lor de-a
lungul istoriei.

Acest ideal ne cere astizi o viata spirituala la fel de unita, in care religia,
politica, estetica se deosebesc una de alta si limitele lor nu se incurca, dar
toate acestea sunt trdite in asa fel incét cel superior devine mereu factorul de
creatie, de inspiratie, de catalizare si de motivare pentru celelalte. Aceasta
conceptie despre lume nu poate neglija nicicdind Evanghelia cu valoare uni-
versalad a lui Dumnezeu.

Conform conceptiei noastre trebuie sd ne ordnduim viata intr-un mers
universal, lasdndu-ne inima si ochii mereu deschisi pentru perspectivele
largi si aspiratiile inalte.

Conceptia noastra despre lume ne obliga sa ducem o viata colectiva, unde
principala noastra activitate nu este ascunderea unor fisuri cu mici efecte ale
compromisurilor, nici intetirea grijulie si entuziasta a unor ambitii, ci intari-
rea intregii puteri spirituale maghiare din Ardeal si slujirea comuna a unei
mari si universale vointe prin charismele si talentele noastre individuale.

Idealul acestei conceptii despre lume este o stea de pe cer, aprinsa de
Dumnezeu. De n-o urméam, El ne va lasa singuri, pentru a merge pe drumul
ales de noi, ca niste visatori, in mod arbitrar. Atentie, pe drumul trasat de
Dumnezeu invingem, pe cel ales de noi arbitrar ne pierdem. Eu sunt convins
ca suntem sortiti biruintei si nu pieirii!

In ,Erdélyi Tudomdnyos Fiizetek” [Caiete stiintifice ardelene], 11/1928.
(Traducere: Annamdria Nastasd-Kovdcs)
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