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ETICA VIETII MINORITARE

1. Principiile de baza ale vietii comunitare

a) Existenta umana se desfigoara in cadrul comunitatii. in aceasta pri-
vinta sunt deopotriva adevarate atat afirmatia mult citata a lui Platon, cat si
celebra constatare a lui Nartop: omul devine om doar in cadrul comunitatii
omenesti si prin faptul ci face parte din ea. Chiar si in romanul Robinson
Crusoe — care vroia s dovedeasca de fapt cad si omul solitar, departe de ori-
ce fiintd omeneasca si lipsit de mijloacele pe care i le-ar putea oferi societa-
tea, poate trai o viatd de om — existd o permanenta tanjire dupa omul cela-
lalt, participant, care sare in ajutor, si este o deosebita usurare cand apare un
semen, chiar daca el va fi doar un Vineri. Fard comunitate nu exista viata
omeneasca sau, in masura in care si pana cand este, nu-i altceva decét o via-
ta deformata, lipsita de putere. Acele lupte, pe care le-a purtat si le poarta
individualismul cu forte mereu reinnoite in diversele epoci, de fapt nu sunt
indreptate impotriva comunitatii, ci impotriva anumitor forme, categorii ale
comunitatii, care exact la fel sunt capabile de predominare si pot asupri indi-
vidul dupa cum viata individuala este capabila sa se ridice deasupra acestor
categorii, amenintdndu-le cu nimicirea. Cu toate acestea, exista o naturala si
de la sine inteleasa incordare si lupta intre individ si comunitate. Uneori in
asa fel incat individul vrea sa se separe nu doar de anumite forme ale comu-
nitatii, dar chiar si de comunitatea insasi, mai ales atunci cidnd aceste forme
il coplesesc si 1i ameninta tocmai existenta sa. Altadata ideea de comunitate
are prioritate si vrea sa existe independent de individ in asa fel incat vrea sa-
| transforme doar intr-un numar, intr-un om de turma fara gandire si inde-
pendenta. Astfel, lupta unul contra celuilalt individualismul unilateral si
colectivismul unilateral (orice fel de continut ar avea), deranjand cele doua
parti ale ecuatiei, care nu pot exista decat in intregime. Aceasta lupta se ter-
mina de regula cu trecerea pe partea opusd, ceea ce se manifestd prin crize
intense, prin distrugerea valorilor comune si individuale.

Esenta problemei consta in aceea ca nu putem recunoaste nici pentru
individ si nici pentru comunitate existenta in sine si pentru sine. Nu exista
nici individ autonom si nici comunitate autonoma, iar partea care uita acest
lucru, care pretinde si vrea sd obtind pentru sine autonomia, existenta de
sine, nu il nimiceste doar pe celilalt, dar si pentru sine aduce nimicirea si
distrugerea. Aspiratiile de autonomie, conceptia ca ori individul, ori comu-
nitatea traieste pentru sine, poarta in sine garantia si scopul propriei existen-
te si de celalalt nu are nevoie decéat ca de un mijloc fara contur si vointa, pro-
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duce in viata améandurora distrugerea, care in primul rand si mai intai se
manifesta in faptul cé isi pierde adeviarata baza de existentd, vor accepta sco-
puri tangentiale si superficiale, nemaifiind capabili s indeplineasca misiu-
nile pentru care traiesc. in cazul individului, concluzia va fi ca el va privi
comunitatea si toate formele ei ca mijloace care sd-i satisfaca propriile lui
interese si succese; acesta este grupul parvenitilor necrutitori, a ,,selfmade-
menirilor” fara respect, a celor care considera viata comunitara si formele ei
un tinut de vanatoare pentru propriile cAstiguri si vor sa-si satisfaca setea lor
nemarginita de pldceri, bani, glorie si ascensiune sociala, chiar si atunci
cand isi invaluie intentiile in slogane pompoase despre libertate sau chiar
despre meritele lor puse in slujba comunitatii. In cazul comunitatii, crezul
privind formele de autonomie ale comunitatii devine pentru fiecare forma in
parte un regim de teroare extrem, care reprima orice libertate si initiativa
individuala, in care criteriile de putere economica sau de alta natura sufoca
orice nevoie spirituald, orice progres, in care stiinta, arta, spiritualitatea
reprezinta doar atata valoare cat poate servi ca material propagandistic si de
agitatie pentru clasa, ordnduirea sau organizatia respectiva.

Individul si colectivitatea au nevoie unul de altul si nu pot exista sepa-
rat, deoarece au un suport comun care-i sustine. Este ca in cazul pilonilor
unui pod, asezati pe maluri opuse; oricine l-ar demola pe celdlalt din gelo-
zie, se va prabusi si el, pentru ca nu poate duce singur toata greutatea. Spe-
culatiile care scoteau in evidenta intaietatea unuia sau a celuilalt nu pot adu-
ce niciodata vreun folos. Caracterele ascunse in premisele individualitatii nu
se pot manifesta decat in cadrul comunitatii; ea este cadrul in care se dez-
volta aptitudinile individului si se realizeaza sensul intregii sale vieti, devi-
ne clar, pe inteles, si astfel realizabil printre cei cu care convietuieste si lup-
ta impreund; totodata, individul este cel care formeaza comunitatea, 1i creaza
posibilitati din care, ca dintr-un scump material de constructie, se ridica
marea catedrald a comunitatii, pentru ca apoi in ea sa se poata realiza scopul
maret intuit individual, dar slujit impreuna. Individul este izolat si neputiin-
cios fard comunitate, iar aceasta este goala si lipsitd de vreun rost atunci
cand nu prin munca devotatd si comuna a vietilor individuale se identifica
misiunea ce-i std in fata. Aceasta idee dezvaluie ca legitatile si fundamente-
le vietii comunitare trebuie cautate in sfere mai inalte decéat obiectivele tem-
porare ale formelor comunitatii.

b) Daca nici individul si nici comunitatea nu se pot considera autonome,
atunci va trebui sa se caute ceea ce se ridica deasupra améandurora, si care va
deschide posibilitati pentru ambii. Daca se neglijeaza acest lucru, nu numai
relatia dintre individ si comunitate va suferi, dar esenta comunitatii va fi de
neinteles. Incercarile de a intelege acele categorii, acele oranduiri in care se
petrece viata omeneasca in cadrul comunitatii rdméan toate instabile, ezitan-
te. ,Daca aceste ordnduiri nu se identifica prin apartenenta lor inseparabila la
existenta morala a omului, atunci ele nici nu se pot cunoaste in realitate”.
Existenta morald a omului dezvaluie deci toatd problematica vietii comunita-
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re. Trebuie sd renuntam atit la conceptiile care cauta baza existentei comuni-
tatii in mod naturalistic, prin asigurarea afirmarii individului, cat si la modul
de gandire idealistic, care deduce existenta comunitatii dintr-o oarecare capa-
citate de creatie si vointd omeneasca sau dintr-o supraomeneasca putere a
comunitatii, care ar putea spori si desavarsi capacitatile individului.

Care sunt deci bazele etice din care provine viata comunitara si care
reglementeaza mersul acestei vieti? Atunci cAnd ne preocupa o atare proble-
ma, trebuie intotdeauna sa tinem cont de faptul ca aici tratam lucrurile din
punctul de vedere al problemelor vietii minoritare gi cautam fundamentul
acestui trai. Punctul de sprijin care arata provenienta comunitatii este con-
statarea ca viata umana nu este una singuratica, izolata si pentru sine, ci una
legatd de altii, impletitd cu responsabilitatea pentru ceilalti. Omul nu este
sortit sa existe doar in sine pentru sine, ci poarta o responsabilitate care-1
pune in legatura cu un alt individ, determinandu-i viata prin aceasta legdtu-
rd. De aceasta determinare si responsabilitate nu se poate debarasa decéat
daca-si risca propria existenta si adevaratul ei rost. ,,Eu”-ul are posibilitatea
de afirmare doar atunci cind alaturi ii std un ,tu”, separarea de celalalt,
negarea acestei legaturi desfiintind posibilitatile ,,eu”-lui. Eu si Tu sunt pilo-
nii unui pod si nu te poti lipsi de nici unul fara ca toata constructia sa se pra-
buseasca, iar responsabilitatea existentd intre cele doua realitati este chiar
tensiunea care leaga cei doi piloni. Aceasta responsabilitate inclusa, ca baza
a ei, in relatia de referentialitate cu celilalt, nu este creatd de omul insusi,
nu se dezvolta de-a lungul istoriei, nu ia fiinta prin propria-i recunoastere, ci
exista ca o rostuire ce sta dincolo de puterea omului prin necesitatea si obli-
gativitatea sa. Asadar, omul nu-i apartine celuilalt doar prin anumite carac-
teristici ale existentei sale, nu se leaga de celalalt doar printr-un fir din cele
multe care-i impletesc viata, ci cu toata fiinta sa, cu acel destin care-i trans-
forma viata intr-o viatd omeneasca. in toata natura sa umana, in tot sistemul
unitar al problemelor, activitatii, scopului vietii si sperantelor sale, individul
depinde indisolubil de cei cu care imparte aceeasi responsabilitate, deoare-
ce au aceeasi rostuire si cu care impreuna, purtdnd aceasta responsabilitate,
trebuie sa-si inteleagd si sa-si urmeze rostuirea. Daca renunta la relatiile cu
ceilalti, odata cu ele va renunta si la propria rostuire, daca vrea sa scape de
responsabilitati, automat va rupe acele fire nevazute ce-l leaga de celalalt,
implicandu-l in viata comunitatii. Pentru supravietuirea comunitatii este
nevoie de constiinta responsabilitatii si a rostuirii fiecarui om, deoarece sla-
birea lor atrage dupd sine slabirea comunitatii, iar din aceasta va rezulta
decdderea individului si neputinta sa.

Responsabilitatea ca baza a comunitatii si rostuirea ce-i formeaza conti-
nutul trece insd de limitele vointei omenesti. Nu eu sunt cel care prescrie
masura si continutul lor, precum nu are nici o legatura nici cu faptul ca recu-
nosc sau nu obligativitatea sa fatd de mine; provenienta acestei rostuiri este
independentd de mine, ma depaseste, este o stare ce nu se poate crea, dar
nici anula de mine, pe care eu doar o recunosc, o accept si raspund afirma-
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tiv la intrebarile privind rostul vietii mele. Daca responsabilitatea nu ar fi cu
totul independenta de mine, iar rostuirea mea proprie ar putea fi decisa de
mine, baza vietii comunitare ar fi doar comunitatea unor péareri temporare
ale oamenilor, ceea ce este acum baza anumitor forme ale vietii comunitare.
Acest fapt ne aratd cd viata comunitara in esenta ei se bazeaza pe un funda-
ment religios si este dependenta de rostuirea pe care nu omul si-o alege pen-
tru sine, ci o primeste de la Dumnezeu. Ideea aceasta deosebeste hotarat con-
ceptia crestind despre viata comunitara de cea necrestind, naturalista,
umanistad sau idealistd, conceptii ce gasesc acest fundament in vreun obiec-
tiv, ideal sau instinc uman. Noi vom discuta mai departe problema in lumi-
na conceptiei crestine. Credem ca fara aceasta idee toata optica despre viata
comunitard devine inutila si intAmplatoare, este expusa incertitudinii si dife-
ritelor teorii umane superficiale si schimbatoare.

¢) Acum va trebui sd analizam care este continutul acestei rostuiri. O
asemenea rostuire a omului contine obligativitatea unei asemenea vieti
umane, ale carei norme sunt stabilite de legile lui Dumnezeu ce se ridica
deasupra lui. Normele respective dirijeaza intreaga viata a individului, intru-
nesc scopul vietii, acele sarcini care ii sunt date si asteapta o implinire. Fara
asemenea norme ale vietii nu putem vorbi despre existenta umana, deoare-
ce fara ele aceasta cade prada unor scopuri josnice, nedemne de oameni, pre-
cum dovedesc conceptiile hedoniste, utilitariste, chiar si cele idealiste. Pre-
zentarea detaliatda a normelor este problema eticii generale si nu constituie
subiectul temei noastre; ne intereseaza aici doar in ce masura influenteaza
observarea esentialului in cadrul comunitatii, deoarece poruncile adresate
vietii omenesti ne aratd ca omul nu este privit in individualitatea sa, izolat
de ceilalti, ci in relatia cu cei cu care convietuieste, adica in comunitate cu
altii. Fara indoiala, scopul existentei umane este viata in colectivitate, reali-
zarea unor obiective in comun, slujirea impreuna cu ceilalti. O viatd morala
nu se poate trdi decat impreuna cu altii, nu pentru cd doar comunitatea ar
putea da, crea sau consfinti principiile morale ale vietii, ci deoarece comu-
niunea cu ceilalti este indispensabila realizarii acestor norme. Cu cét cineva
intelege mai bine scopul respectiv, cu atat trebuie sa fie intr-o relatie mai
strdnsa cu ceilalti, sa-i fie clar ca in realizarea preceptelor morale ale vietii
nu se poate lipsi de existenta altora, deoarece ele nu se pot realiza decat in
comunitate. De aceea va cauta tot mai mult comuniunea cu ceilalti, iar
aceasta relatie va fi cu atdt mai profunda si sincera cu cat membrii comuni-
tatii se vor ghida dupa legile primite individual, dar realizabile in comun, iar
continutul, importanta, limitele normelor vor fi cu atat mai clare cu cat rela-
tia dintre membrii comunitatii va fi mai stransa.

Implinirea rostuirii si a responsabilitatii fata de ea cunoaste o forma care
cadreaza aceastd activitate: ea este iubirea. Rostuirea unei vieti se poate
implini in comunitate prin dragoste. Viata petrecuta in comunitate e viata in
slujire. Nici o forma comunitard nu va avea nici un om care n-ar fi legat prin
slujirea celuilalt de intreaga comunitate si care ar putea concepe relatiile sale
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cu ceilalti altfel decat legaturile slujirii. Preocuparile prin care cineva
incearcd sda duca o viatd comunitara independenta de ideea slujirii, iar in
locul ei planteaza interesul, setea de putere, exploatarea celorlalti pentru
interesele proprii etc, au fara exceptie drept rezultat de a dezmembra comu-
nitatea, si chiar dacad nu se va destrama intreaga comunitate, in care, urmand
exemplul, au si altii o activitate disolutionista, totusi in cele mai multe
cazuri distruge relatia omului cu comunitatea, transformandu-1 pe acesta
intr-un singuratic care traieste pentru sine, indiferent ca se va afla pe culmi-
le puterii si gloriei umane, ori in cloaca infamiei si raufacatoriei. Omul nu-si
poate indeplini rostuirea printre ceilalti decat slujind din dragoste, iar comu-
nitatea ddinuieste doar cdnd membrii sai au relatii de slujire prin dragoste.
Chiar dacd aceasta afirmatie nu este valabila intotdeauna pentru fiecare
membru al comunitatii, ea este sustinuta si ferita de prabusire prin slujirea
in dragoste si dezinteresata a celor putini, prin punerea pe al doilea plan a
propriilor interese in favoarea adevaratelor precepte ale vietii.

Dragostea pe care am definit-o ca forma de viata rostuita in cadrul comu-
nitatii nu are insa semnificatia care i se atribuie astazi. Ea nu se poate defi-
ni ca o romanticd, sentimentald induiosare vizavi de problemele si destinul
altora, nici ca simpatie, armonizare a sentimentelor ca rezultat al constiintei
ce se leaga de anumite caracteristici comune, nu este legdtura celor care se
apropie unii de altii datorita originii, ocupatiei sau parerilor comune, ci ceva
mai mult decét toate acestea. Ea inseamna pretuirea care prin rostul primit
si recunoscut ne leagd de cei carora li s-a harazit aceeasi rostuire, care tra-
iesc sub aceleasi principii, care impreuna cu noi le considera scopul si valo-
rile vietii lor, cu care pe noi nu interesele sau sentimentele ne leagd, ci o
vocatie si angajare comuna. Aceastd iubire se poate ridica deasupra acelui
zid despartitor, care a fost ridicat intre oameni de problemele existente intr-un
loc la un moment dat si poate crea legaturi chiar si printre cei care altfel ar
fi dusmani. Aceasta dragoste insa este doar atunci autentica, cdnd intr-adevar
se bazeaza pe o rostuire umana comuna si pe slujirea comunitatii, daca se
naste din revelatia ca adevarata comunitate este de fapt preceptul unei vieti
umane realizabile in comun, iar prin infaptuirea ei putem deveni cu adeva-
rat oameni, putem sa purtam greutatile si problemele.

Nu putem ocoli aici o problema care ocupa un rol hotarator in realizarea
vietii comunitare, si anume faptul ca rostuirea ce formeaza scopul vietii
omenesti, misiunea cu care omul trebuie sa se conformeze, pe cét este de
obligatorie si nenegociabila, cu atat nu va fi de la sine inteleasa si naturala
pentru om. Aceasta misiune se opune chiar cu ceea ce omul ar dori sa-si pro-
puna pentru propria persoand, pentru implinirea vietii sale. in viata sa pro-
prie omul incearca sa se realizeze, sd-si savureze, sa-si asigure, sd-si pastre-
ze viata fatd de ceilalti, in contradictie cu acestea rostuirea il obliga ca in
locul satisfactiilor, castigului, a implinirii propriei persoane sa-si sacrifice
viata pentru implinirea unor obiective mai inalte, iar in aceastd viata sa se
afirme imperativul care a fost fixat drept scop. Aceasta lege se opune aspira-
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tiilor primare, instinctiv umane, si din perspectiva vietii comunitare. In loc
ca omul sa-si puna in slujba sa comunitatea, pe ceilalti printre care traieste,
sd incerce sa-si realizeze scopurile egoiste prin intermediul altora, sd folo-
seascd comunitatea pentru propria-i implinire, aceasta porunca ii impune ca
prin sacrificarea propriului eu, cu toate capacitatile si fortele sale, el sa-i slu-
jeasca acelui scop care-1 leaga de ceilalti si se realizeaza prin comunitate. in
locul stapanirii slujirea, in locul egoismului sacrificiul de sine: acesta este
antagonismul cel mare si incontestabil existent intre rostuirea omului si rea-
litatea lui. Antagonismul nu se poate depasi, neglija sau elimina, el exista
permanent in firea omului si constituie un permanent obstacol pentru cei
care-1 recunosc, obstacol impotriva caruia va trebui sa lupte toata viata. Fap-
tul ca tinem cont de el ne scuteste de iluzii romantice privind viata colecti-
va, explica contradictiile aparute pana si intre cei care recunosc aceste inal-
te rostuiri ale vietii omenesti si incearcd sa le implineasca, ne face sa
intelegem greutatile privind relatia dintre viata privata si cea comunitara si
evidentiaza obstacolul permanent, intalnit in pedagogia vietii colective. Prin
neglijarea acestui obstacol exista riscul de a ne indeparta de realitatea despre
viata colectiva si de a ne pierde in iluzii. Nu putem uita ca in viata colecti-
va exista o barierad greu de trecut: natura umana contrara rostuirii sale, voca-
tiei primite, si cd pentru realizarea vietii comunitare lupta este permanenta.
Constientizarea luptei este sarcina educatiei colective.

d) Mai existd o problema printre cele care trebuie dezbatute, referitoare
la principiile de baza ale vietii colective: problema relatiei dintre comunita-
te si formele, categoriile ei. Comunitatea, despre care am vazut ca este o rea-
litate a vietii, cd nu exista viatd omeneasca fara ea, ca leaga indivizii, indru-
mand rostuirea si slujirea lor spre o vocatie implinita prin slujire cu spirit de
responsabilitate si iubire, ni se prezinta sub anumite forme si categorii. Ast-
fel de forme colective sunt toate acelea in care oamenii traiesc avand relatii
unii cu altii. Din acest punct de vedere nu vorbim doar de comunitate in
general, ci de comunitati, adica de formele prin care comunitatea devine
vizibila, ocupa un loc in lume, se transforma in actiune, in viata. Care este
relatia dintre comunitate si comunitati, adica dintre formele si manifestarile
comunitatii? Comunitatea in sine, ca atare, este necunoscuta, ea se prezinta
prin comunitati identificAnd formele sale. Cele mai multe dintre aceste for-
me ale comunitatilor se bazeaza pe o aptitudine care ii confera insusirile sale
exterioare si astfel putem vorbi de familie formand o comunitate de viata, de
natiune, ca fiind comunitatea unui popor, de colective de munca, de cultura
etc. Tot o astfel de forma a comunitatii, desi nu intr-atat de stransa si legata
este si prietenia, societatea etc. Primul lucru ce trebuie vazut aici este ca
aceste forme ale comunitatii nu se pot confunda niciodatd cu comunitatea
insdsi. Nu putem pune semnul egalitatii intre notiunea de comunitate si cea
de familie, natiune sau alta categorie a comunitatii, deoarece aceasta ar
insemna in mod necesar deprecierea celorlalte categorii si dizolvarea ele-
mentelor ce le compun. Trebuie cdutat pentru fiecare categorie comunitara
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acel loc si rol care o asteaptd, in care va putea sid-si implineascd misiunea,
insd confruntarea oricareia cu cealalta, inghitirea uneia de alta atrage dupa
sine pagube observabile deja si de-a lungul istoriei. Nici natiunea nu poate
inlocui si inghiti familia, nici colectivele de munca fiind categorii sociale nu
pot inlocui natiunea fara sa se piarda exact acel spatiu individual care este
reprezentat de ele.

Cealalta idee de care trebuie tinut seama este ca aceste categorii sunt
necesare si indispensabile. Fara ele comunitatea ar raiméane vorba goala si ar
lipsi spatiul in care, pe diferite laturi si directii, sd se realizeze viata colecti-
va. In fapt, formele comunitatii contin acea existenta in care se petrece, se
realizeaza viata omeneascd in toata scurgerea si tesatura sa de efecte. Viata
colectiva si, astfel, viata omeneasca se desfagoara in familie, natiune, socie-
tate, colectivitati culturale etc, acolo unde se afla teritoriul pe care se deru-
leaza activitatea omului legata de rostuirea si slujirea sa. Nu existd nimeni
care sd nu faca parte din aceste categorii si cu cat este mai evoluata viata
omeneascd, cu atat exista relatii mai multe si mai diversificate intre oameni.
Toti apartin unei familii, unei natiuni, unui colectiv de munca, au prieteni,
colegi, superiori etc, si intdlnim viata cea mai evoluata nu atunci cAnd numa-
rul acestor colectivitati scade, ci atunci cand el creste. in viata unui om apar
noi si noi legaturi, relatii, slujirea aduce noi sarcini si obligatii si se intam-
pla doar cu omul imbatranit, care nu tine pasul cu viata, sd rupa succesiv
legaturile cu ceilalti, sau pentru cel care vrea dinadins sa duca o viata egois-
ta, pentru sine, si astfel se saraceste singur. Aceste relatii deci, si odata cu ele
formele colective respective, apartin indisociabil existentei umane, care
reprezinta realitatea vietii.

Pe cét insa formele colective sunt indispensabile, tot atadt de necesar este
sa stim ca ele nu se identificd cu comunitatea, sunt doar formele ei. Existen-
ta lor nu-i posibila decét prin comunitate. Nu pot avea pretentia ca dintre ele
careva ar fi ,comunitatea”, nu o pot monopoliza. Aptitudinile pe care se spri-
jina in cadrul familiei mentinerea vietii si a speciei, la colectivele de munca
posibilitatile economice, la natiune specia, poporul, sunt doar puncte de
sprijin, doar posibilitati, insuficiente in sine. Dacd doar pe acestea le recu-
nosc ca interese vitale si dincolo de ele nu vor sa mai mearga, atunci ince-
teaza sd mai fie colectivitati in adevaratul sens al cuvantului si oricét ar fi de
mari, isi pierd valoarea pentru viata omeneasca. Formele colective au drep-
tul la existenta, se justifica atata timp cat dau cadrul unei vieti colective, adi-
ca faptul ca ele nu vor sa fie altceva decat spatii, posibilitati, teritorii, locuri
de munca unde omul responsabil fata de altii activeaza slujind intru caritate
conform rostuirii sale. Dupa cum fara aceste categorii nu poate fi vorba de
viata colectiva, tot asa categoriile respective nu pot exista decat sub aspectul
rostuirii umane si astfel al vietii colective.

Dintre formele vietii colective, forma de viata nationala este cea cu care
trebuie sa ne ocupam in continuare, si anume in determinarea sa minorita-
rd. Acestei forme vom aplica afirmatiile pe care le-am facut privind intreaga
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viata colectiva. Astfel, cand vorbim de viata minoritard, nu trebuie sa uitam
cd este vorba de una dintre formele vietii colective, care necesita in totalita-
te aplicarea legilor ce controleaza viata comunitatii.

2. Natiunea ca forma de colectivitate

Daca viata comunitatii se bazeaza pe slujirea in comun a rostuirii
umane, iar fiecare forma a colectivitatii este un spatiu unde trebuie sa se des-
fagoare aceasta slujire, exista deci un spatiu si o categorie ce nu pot fi inlo-
cuite una cu alta, atunci viata nationala si formele sale trebuie apreciate
dupa aceastad premisa.

Fiecare colectivitate primara are o aptitudine fundamentala. Aceasta
baza formeaza cadrul in care se petrece viata colectivitatii, dar si viata uma-
na, in functie de rostuirea ei. In comunitatea familiei aceasta aptitudine este
erosul, atractia intre sexe, fard de care nu exista comuniune in familie. Via-
ta nationald are de asemenea o astfel de aptitudine, ea este determinarea
rasei celor care apartin unei natiuni. Rasa insa nu constituie inca natiune,
precum legatura dintre sexe nu formeaza inca o familie, este numai un punct
de plecare spre intemeierea familiei. Ca sa putem vorbi despre o adevarata
viata de familie, in afard de aceasta afinitate sexuald mai este nevoie de foar-
te multe. La fel, ca sd putem avea o natiune, vor fi necesare o serie de aspec-
te dincolo de comunitatea rasei, in parte definite de ea, in parte ea fiind defi-
nita de ele, note care definesc inca viata acelei colectivitati, uneori fara nici
o legatura cu caracterele rasei. Comuniunea naturald a rasei devine comuni-
tatea unui popor prin posesia si dezvoltarea acelor interese, bunuri si activi-
tati economice, politice, sociale care sunt necesare pentru realizarea din
exterior a vietii colective; apoi, membrii comunitatii poporului, daca si-au
dat seama de menirea lor ce formeaza baza vietii umane, acceptand aceasta,
devin o natiune. Aptitudinea, forma aceea exterioard, care ofera realitatea
vizibila a existentei natiunii, nu se poate regasi la rasa, decit formand un
punct de plecare; in realitate, la astfel de forméa exterioara a vietii natiunii
problema rasei se afla doar pe al doilea plan. La fel de mare importanta au,
in definirea structurii natiunii, viata economica, activitatea politica, particu-
laritatile culturale, precum si caracteristicile rasei. Pot exista natiuni cu indi-
vizi apartindnd unor rase foarte diferite, dar care se unesc prin posesiunea si
manevrarea acelor valori politice, economice sau culturale pe care natiunea
respectiva le recunoaste ca bunuri proprii caracteristice.

Astfel, intrebarea daca apartenenta nationald are sau nu o baza sigura —
nu are un raspuns scurt si definitiv. Ar fi incorectd cautarea raspunsului
legat de apartenenta la o rasa sau alta — netinand cont de faptul ca aceasta
nici nu se poate stabili cu exactitate —, dar tot atat de gresita ar fi si opinia ca
masura apartenentei nationale ar fi limba, apartenenta politica sau determi-
narea culturald, deoarece o natiune poate avea indivizi cu diferite limbi
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materne, mai multe, diferite natiuni pot imparti aceeasi culturd, iar intre
membrii aceleiasi natiuni politice pot fi deosebiri. Au fost natiuni care de-a
lungul secolelor erau lipsite de cultura limbii materne, totusi se recunosteau
ca o natiune de sine statidtoare si erau fideli acesteia, si sunt limbi vorbite de
milioane de oameni fard ca din acest motiv ei sd se simtd membri ai natiunii
respective. Toate acestea aratd ca dintre lucrurile discutate nici unul nu defi-
neste in mod decisiv si definitiv realitatea vietii natiunii. Autonomia politi-
cd nu definegte in sine o natiune, ea poate trai si farad aceasta, evident si fara
autonomie economica se poate realiza o viata limitata, ca si o existenta nati-
onala, insa grea si cu multe obstacole, mai mult, nici autonomia culturala nu
va fi o garantie pentru existenta natiunii, cu toate ca lipsa acesteia ii va dau-
na cel mai mult. Toate acestea nici impreund, dar nici separat nu vor putea
asigura existenta unei natiuni.

Ce face atunci ca o natiune sa fie natiune? Faptul cd membrii unei nati-
uni adevarate recunosc imperativul primit pentru viata lor, rostuirea data de
Dumnezeu drept o porunca a slujirii in cadrul colectivitatii nationale. Deter-
minarile exterioare ale existentei nationale, ca viata colectivitatii nationale
in stat, legaturile lingvistice, in viata economica, cultura, arta si cele sociale,
sunt recunoscute ca spatii in care ei trebuie sa-si desfasoare viata conform
rostuirii, ca locuri de munca, teritorii, posibilitati sortite pentru realizarea
misiunii date vietii omenesti. Existenta nationala este deci privita ca un spa-
tiu in cadrul caruia caracteristicile particulare si comune ale acestuia apar-
tin inevitabil chemarii la care sunt sortiti membrii sdi si care este menita sa
transforme viata lor intr-o existentd cu adevarat omeneasca, constienta si
providentiala. Chiar daca unele dintre caracteristici lipsesc, sunt limitate ori
nu sunt bine formate, viata natiunii nu va fi inca periclitata. Pericolul extrem
apare atunci cdnd natiunea isi pierde clarviziunea care leagd membrii ei de
rostuirea lor eterna si care le cere sd-si desfasoare misiunea vietii intr-un
cadru national.

Existenta nationala este asadar viata in care omul isi poate descoperi si
sluji propria misiune. O natiune poate supravietui daca este limitata viata
sa politica, daca este ingraditd economic, la fel si atunci cdnd este impie-
dicata sa-si desfasoare activitatile culturale, desi in aceste cazuri cu greu si
cu multa truda, insa intr-un singur mod nu poate supravietui: dacd mem-
brii ei si-au pierdut constiinta rostuirii. Fara constiinta acestei misiuni, ca
scop al existentei umane, fara acest devotament si cea mai mare natiune se
destrama si se distruge, deoarece fara ea lupta ei politica este o lupta cu
morile de vant, cea economica va fi lupta intereselor dezbinate ale indivi-
zilor si claselor sociale, iar cultura nu va fi altceva decat o repetare emfa-
ticd a sloganelor imprumutate de la alte natiuni. Cel ce-si asuma o astfel de
congtiintd a misiunii in cadrul unei natiuni va apartine acesteia cu toate
deosebirile rasiale, cine insa nu, s-a rupt deja de natiune, oricat de stranse
i-ar fi legaturile. Tocmai din aceste motive, apartenenta la o natiune este o
problema de profesiune de credinta. Cel ce marturiseste cu viata sa ca vrea
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sd implineasca poruncile fundamentale ale vietii, primite de la Dumnezeu,
in mijlocul unei natiuni, avidnd conditiile si misiunile ei, acela apartine
natiunii. Internationalismul care refuza acest lucru in mijlocul propriei
natiuni trebuie respins, deoarece asemenea mentalitate este nu doar dau-
natoare, dar si imorald, pentru ca refuza implinirea misiunii omenesti.
Sufletele care au rupt-o cu constiinta vocatiei sunt orfane, fara de tara, si
tocmai de aceea dduneaza colectivitatii umane, deoarece influenta lor des-
trama comunitatea.

Asadar, pe cét este de important sd vedem ca existenta nationala devine
cu adevarat viatd prin imperativul slujirii rostuirii umane, tot atat de impor-
tant este faptul ca slujirea presupune existenta acestui cadru exterior in via-
ta comunitatii nationale. Ca sa se implineasca destinul slujirii, existenta
nationald presupune viata in stat, munca in economie, cultura, stiinta, de
fapt toate lucrurile, ca note exterioare ale existentei, prin care se desfasoara
munca si viata natiunii. Pe cét este de clar faptul ca ele inca nu formeaza rea-
litatea interna a vietii nationale, tot atat de important e sa stim ca apartenen-
ta lor la realitatea exterioara a existentei nationale este necesara, iar desfasu-
rarea muncii petrecute in ea include slujirea.

Se pune o problema a carei cunoastere este necesara pentru a vedea clar
legitatile vietii nationale. Omul isi poate indeplini rostuirea prin slujire in
cadrul unor categorii ale colectivitatii in care traieste, astfel si in cadrul
categoriilor existentei nationale. Asadar continutul, esenta unei astfel de
existente nu-i altceva decat misiunea primita a omului, iar pentru indepli-
nirea lor sunt necesare spatiile exterioare ale vietii nationale, cele economi-
ce, culturale etc. Relatia dintre rostuire si realitate este de asemenea natura
incat nu-i posibila nici separarea, nici confundarea lor. In legatura cu ele se
poate constata ca apartin unor lumi diferite, una lumii timpului si spatiului
in care omul traieste si lucreaza, cealaltd lumii nemarginirii, pe care omul
n-o poate modela, de unde doar primeste misiunea sa. Aceasta relatie poa-
te naste doud confuzii. Prima se iveste odata cu separarea rostuirii de exis-
tentd. In acest caz negam realitatea uneia dintre ele, totodata rupandu-ne de
ea. Dacd negam realitatea rostuirii, atunci natiunea va fi privita doar ca o
premisa, a cdrei realitate, valoare sunt hotaréte de acele determinari rasiale,
economice, politice etc care formeaza mediul ei si in functie de ele vom pre-
ciza originea si dreptul ei la existenta. O astfel de conceptie priveaza natiu-
nea de caracterul ei colectiv, o pune in slujba unor scopuri ale timpului si
intereselor si transforma vocatia intr-una dintre formele de realizare exte-
rioard. Tot atat de gresita este si cealalta conceptie, care neaga premisele
nationale, acea situatie reala, acele determinari care formeaza caracterele
exterioare ale vietii nationale, iar existenta nationald o deduc dintr-un ideal
ce std deasupra comunitatii. In mod necesar natiunea devine astfel o comu-
nitate ideald care de fapt nu exista in realitate, iar viata nationald un stat
platonician unde domina presiunea normelor ce nu corespund adevaratelor
cerinte ale vietii.
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Pe cét de gresita este insa separarea dublei realitati a rostuirii si a premise-
lor, la fel de gresit rezultat obtinem daca punem semnul egalitatii intre ele. Si
o astfel de confuzie duce la doua rezultate. Pe de o parte duce la faptul ca pre-
misele ce definesc realitatea fizicd a natiunii se vor defini ca realitati eterne,
imuabile, definitorii pentru continutul vietii natiunii, adica transpun nigte
caractere imanente pe plan transcendental, astfel consideram ca premisele
natiunii, notele sale existentiale sunt realitati divine, eterne, le inzestram cu
notele absolut eterne ale autoritatii divine. Pe de alta parte, putem concepe ros-
tuirea divind, recunoscuta ca legea internd, fundamentala a vietii natiunii, ca
un fapt perfect realizabil in existenta si conditiile externe ale ei, ca un conti-
nut real confundabil cu formele si fenomenele vietii natiunii; in acest caz,
identificim rostuirea transcendentald divind cu notele imanente ale vietii
natiunii si credem cé ea inca in viata sa reald de acum poseda si reprezinta des-
tinul primit si realizat de membrii ei prin slujire. Cele patru conceptii trecute
in revista au existat aproape in toate timpurile si se regasesc si printre opinii-
le contemporane, prima se identificd prin naturalism, a doua prin idealism, a
treia si a patra prin diverse forme ale nationalismului modern.

Problema fundamentala a conceptiilor respective este faptul ca ele nu tin
cont de deosebirile, de contradictiile care existd intre natiune ca existenta,
ca determinare in loc si timp, si intre o rostuire, pentru care locul si timpul
nu fac decét sa ofere spatiul, forma si materia. Precum intre rostuirea ome-
neasca si premisele sale primordiale se observa o contradictie ireconcilia-
bila, tot asa se regaseste acest contrast si intre existenta exterioara a natiunii
si acea menire pe care membrii natiunii trebuie s-o duca la bun sfarsit. Pre-
cum in viata particulara a unui om, daca acesta-si analizeaza cu simt de ras-
pundere viata, va observa contradictia, va suferi si va cduta sa evite ceea ce-l
impiedica sa-si recunoasca si sa-si implineasca rostuirea, tot la fel si in via-
ta natiunii, a acelor natiuni care au ajuns la o oarecare constiinta, in sanul
careia membrii 1si cauta rostuirea datd de Dumnezeu, exista aceastd lupta,
aceasta suferinta. Orice om adevarat si serios observa cu chin si suferinta ce
fel de contradictii grave existd in viata natiunii, greseli, slabiciuni, care se
duc tot mai departe de scopul pe care-1 recunoaste ca adevarata menire a ei
si lupta mereu, slujeste sacrificindu-se pe sine pentru a duce mai aproape
viata natiunii, prin premisele si situatiile externe date, de preainalta rostuire
divina. Nu va putea sa se rupa de natiunea sa, sa-i intoarca spatele, deoare-
ce destinul sdu omenesc il obliga la slujire in mijlocul ei, existenta sa este
tocmai viata natiunii, ar face de rusine si fara de rost vocatia primita daca n-ar
accepta slujirea, insa nici nu poate idealiza si ascunde problemele, pécatele
ei, deoarece astfel ar nega suprematia si sfintenia rostuirii sale, ar renunta la
statutul sdu de om. Astfel se scurge viata natiunii, in aceastd permanenta
contradictie, care nu poate fi rezolvata, eliminata, deoarece in ea se inglobea-
za eterna tensiune a vietii umane.
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3. Principiile vietii minoritare

Minoritatea nationala, la fel ca in general viata natiunii, se sprijina si ea
pe tensiunea existenta intre cele doua elemente: premisele si rostuirea. Viata
minoritara devine posibild in exterior la fel prin posibilitatile si determinari-
le politice, economice si culturale ca teritorii si foruri de realizare, insa ade-
varata ei realitate, principiul care o face posibila exista tot datorita rostuirii,
care 1si gaseste terenul pentru misiunea sa de asemenea in aceste posibilitati.
In cazul ei ar fi la fel de periculos de a nega fie importanta existentei
minoritare, fie cea a rostuirii ei, pe care membrii minoritatii o slujesc in acel
cadru de existenta. In concluzie, soarta minoritara in mare masura depinde
de constiinta vocatiei, de asumarea acelei porunci a vietii pe care membrii ei
au cunoscut-o in general, privind intreaga natiune, si care trebuie sa se con-
stientizeze. Aici e nevoie din nou sd ne aducem aminte de ideea ca soarta
minoritara nu depinde de numarul indivizilor care o formeaza, nici de masa
lor si nici de notele distinctive ale existentei ei, ci de o clara constiinta a ros-
tuirii si asumarea ei. Fara ele nici cel mai larg cadru politic, nici cea mai stra-
lucita situatie economicd sau cea mai animata viatd culturala nu va putea
intregi indeajuns viata minoritatii, deoarece lipseste continutul, care ar trebui
sd dirijeze toate aceste manifestari, lipseste esenta, care de fapt reprezinta
valorile existentei. Pe de alta parte, este adevarat ca ele sunt spatii si forme de
manifestare necesare pentru minoritate spre a desavarsi valorile ei interne si
a Indeplini propria rostuire.

Am vazut ca existenta reala a minoritatii este data de relatia sa ca natiu-
ne, ca existentd nationala, cu o alta natiune, si anume cu cea dominanta. Ast-
fel, viata minoritara nu se defineste prin anumite trasaturi contrapuse altor
natiuni, ci printr-o situatie cu cerinte speciale fata de colectivitati, atat cele
majoritare, cat si cele minoritare. Acest imperativ al situatiei, cerintele res-
pective privesc atat majoritatea, cat si minoritatea ca forme ale comunitatii,
adica in realitatea lor etica, ca si persoane obligate sa-si recunoasca si sa-si
indeplineasca rostuirea avand responsabilitate fata de altii, mergédnd pe calea
slujirii. Este deosebit de necesara cunoasterea acestui fapt, deoarece legat de
el apar toate problemele, neintelegerile si greselile prezentate mai inainte in
general, privind comunitatea si formele ei, viata minoritara. Motivul si posi-
bilitatea aparitiei lor trebuie cautate in faptul ca in relatiile dintre minorita-
te si majoritate se poate ivi cu usurinta de ambele parti supraestimarea pre-
miselor rostuirii, confundarea destinului cu existenta. Cand doua tipuri de
colectivitate de aceeasi categorie se intalnesc, fiecare vrea sa se asigure fata
de celalalt, iar confruntarea lor naste patimi omenesti atat de intense, incét
daca comunitatea respectivda nu le stapaneste, cu usurinta se transforma in
urd, in incercéari de nimicire a celuilalt.

In consecinta, cand discutam de relatiile dintre o natiune minoritara si
una majoritara nu trebuie sa uitam ca de fapt ne referim la comunitati. Mino-
ritatea nu va fi o grupare a indivizilor care incearca sa-si clarifice probleme-
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le, sa-gi asigure posibilitatile de trai separat, pe propria lor raspundere si pe
baza initiativelor proprii. Nu va fi nici colectivitate juridica o societate a
unor indivizi lega{i printr-un cadru juridic de anumite interese comune, care
incearca sa-si asigure formele exterioare ale propriei existente, ci va forma o
comunitate nationald, care tocmai prin faptul ca este o comunitate poate fi
gruparea unor indivizi cu o rostuire proprie, care doresc sd-si implineasca
rostuirea prin slujire, impreuna cu ceilalti, in cadrul unei existente nationa-
le, grupare care cu toate particularitatile sale are un fundament comun cu
cealaltd, cu majoritatea: faptul ca si majoritatea are o asemenea rostuire, o
misiune primita de la Dumnezeu, si membrii ei au o responsabilitate fata de
comunitatea lor de care nu se pot debarasa altfel, decit cu riscul negarii si
distrugerii propriei existente.

Dupa cum am vazut, intre om si rostuirea sa existd o contradictie ce nu
poate fi negata sau eliminata, ea apare de asemenea in viata natiunii si aco-
lo naste eternul antagonism dintre premise si rostuire, il intdlnim din nou in
relatia dintre minoritate si majoritate, unde se manifesta prin incercarea de
a forta cele doua colectivitati pe de o parte sd-si nege vocatia, pe de alta par-
te sd o priveze pe cealalta de rostuirea recunoscuta, incercdnd s-o nimiceas-
cd, deoarece o considera periculoasa pentru propria sa existenta. La fel ca in
cazurile precedente, motivul este acelasi: vointa proprie a omului, egoismul
omenesc care opune propria afirmare — idiferent ca ar fi succesul particular
sau cel al unor forme colective, acelei rostuiri pe care a primit-o ca scop al
vietii. Orice incercare a tipurilor de comunitate de a se elimina reciproc in
vederea propriei afirmari provine din nerecunoagterea propriei rostuiri, a
negarii sale, si duce mai repede sau mai tarziu la autodistrugere.

La o privire superficiala s-ar parea ca asigurarea existentei natiunii majo-
ritare ar cere nimicirea comunitatii minoritare din sanul ei, plecdnd de la
ideea ca si colectivitatea minoritard incearca o fapta asemanatoare. Aceasta
atitudine, precum se observa in intreaga lume, nu duce la o pasnica colabo-
rare, ci la lupta in care valorile sunt reciproc minimalizate si se doreste dis-
trugerea lor. in comportamentul majoritatii fatd de minoritate se poate urma
principiul ca prima ar asigura celei de-a doua spatiul vital necesar datorita
intelepciunii statului, a considerentelor politice, ori motivul colaborarii poa-
te fi aprecierea economica a celuilalt, acel castig de care beneficiaza statul in
urma unor membri valorosi, muncitori, sau relatia, pacea dintre cele doua
comunitati nationale se poate baza pe motive culturale. Oricat de frumoase,
inaltatoare ar fi aceste idei, adevarata situatie dintre colectivitati nu poate fi
rezolvata cu ajutorul lor. Toate se referd la conditiile exterioare ale comuni-
tatilor si in orice moment pot fi sortite esecului. Intre minoritate si majorita-
te se va stabili o legatura profunda, existentiald doar atunci cand fiecare,
acceptand propria rostuire, va dori slujirea acesteia in propria sa sferd. Cu
cat fiecare se va aprofunda mai mult in implinirea acestei rostuiri, cu cat se
va dedica mai mult acesteia avand notele sale distincte si premisele proprii,
cu atat se vor apropia mai mult. Cel mai elocvent exemplu este faptul ca dus-
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mania si contradictiile dintre anumite biserici sunt cu atat mai mari cu cat
palavragesc mai mult despre probleme superficiale propagandistii partini-
tori, fariseii neinformati ce cunosc doar pe dinafard adevarata fatd a biseri-
cii, insa reprezentantii si membrii diferitelor culte se regasesc cu atat mai
mult cu cat fiecare coboard mai adanc, pana la izvoarele crezului sau, spriji-
nindu-se pe acel fundament divin pe care s-a construit biserica sa. La fel si
contradictiile dintre natiuni sunt cu atit mai mari cu cat se indeparteaza de
problemele de bazi ce formeaza fundamentul existentei umane, astfel si al
existentei nationale, si sunt cu atdt mai mici cu cét persevereaza si se adan-
cesc in cautarea si implinirea acelor misiuni care le-au fost sortite.

Viata minoritarad are asadar un singur principiu de baza, si anume acela
ca mereu sa aiba in vedere aceasta rostuire care i s-a dat, natiunea trebuie sa
formeze cadrul, spatiul care se pune in slujba acestei meniri, implinite in
comuniune cu ceilalti. Slujirea are valoare identica pentru toate natiunile.
Nici una nu se poate considera mai presus de cealaltd, nici una nu o poate
priva pe cealaltd de pretuirea slujirii, deoarece orice sacrificiu de sine devi-
ne valoros nu prin conditiile sale exterioare, ci prin rostuirea divina. Daca
aceastd constiinta s-a stins in mijlocul natiunii, toata existenta ei isi pierde
esenta si misiunea sa se destrama. Astfel, natiunile au obligatia nu doar sa-si
pretuiasca reciproc slujirea, ci sa se ajute in profunzimea ei, ca acest sacrifi-
ciu sa se facd cu adevarat simt de raspundere. Precum nu exista pericol mai
mare ce poate ameninta o natiune ca indivizii care 1si schimba constiinta
vocatiei pe egoism si astfel diminueaza activitatea celorlalti, tot asa — referi-
tor la convietuire — o natiune nu-si poate periclita mai mult existenta ca
atunci cdnd pierzandu-si constiinta rostuirii, ii corupe, demoralizeaza si-i
distruge — sustindnd in mod tracasant propria existenta exterioara prin ego-
ism — pe cei care doresc sd ramana pe culmile unei vieti etice. Acesti indi-
vizi sunt un pericol pentru cei din jur, deoarece ii contamineaza cu virusul
iresponsabilitatii si imoralitatii. Intelegerea si legaturile dintre natiuni este
fondata si sustinutd de comuna constiinta a rostuirii, pe care fiecare o impli-
neste slujind dupa propriile criterii si limite, ajutandu-l totodata pe celdlalt.

Poate asadar o minoritate sa duca o viata nationala intr-un stat majoritar?
Doar daca va concepe acel stat ca locul slujirii, unde ea impreuna cu celelal-
te natiuni va sluji in functie de propria existenta pentru a realiza rostuirea
data de Dumnezeu. Da, daca statul si celelalte nationalitati vor crede despre
minoritatea respectiva si despre ele insele cd formeaza o comunitate care cu
darurile primite de la Dumnezeu si in colaborare cu celelalte natiuni impli-
nesc o mareatd misiune. Statul nu este ringul unde concureaza natiunile,
nici nu trebuie sa fie mijlocul de asuprire a celorlalti, ci forul care necesita
conlucrarea fiecarei natiuni pentru a asigura ordinea si bunastarea care va
oferi cadrul slujirii comune a natiunilor. Diferitele aptitudini si posibilitati
culturale, economice, politice ale natiunilor sunt spatii caracteristice, care
colaboreaza pentru indeplinirea misiunii, obligatorie pentru orice natiune
sprijinitd pe un fundament al vietii etice.
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4. Viata minoritara ca misiune

a) Acum trebuie sa cdutam ce fel de obligatii si posibilitati exista privind
comportamentul minoritatii in functie de conceptia etica crestina creionata
mai inainte. Aceste reguli nu obliga doar minoritatea ca o colectivitate, ci ori-
ce individ care-si desfiasoara viata in cercul sdu ca membru al minoritatii. Nu
putem fi de acord cu o modalitate separata de tratare a comunitatii si a indi-
vizilor minoritari, de parcd pe unii i-ar lega mai mult anumite norme decat
pe altii. Aceasta afirmatie rezulta direct din ideea discutata cd minoritatea nu
este doar multimea indivizilor, nici vreun cadru juridic format de o putere
din afara, ci o comunitate a cdarei membri, cu aptitudini speciale, au misiu-
nea sd-gi implineasca rostuirea datd de Dumnezeu, folosindu-se de caracte-
rele lor distinctive acolo unde traiesc. Din toate acestea rezulta cd dacd mem-
brii unei minoritati nu-si indeplinesc rostuirea legata de aptitudinile lor, se
rup de comunitate, o neagd pe aceasta; si rezulta mai departe ca atitudinea
colectivitatii nu depinde de ideile unora, in acest caz nu se cunosc conduca-
tori, animatori suverani, comportamentul ei va oglindi exact trairea vocatiei
divine, aplicarea ei la viata particulara. Munca celor ce poseda puterea sau a
reprezentantilor lor va fi doar atunci valoroasa si eficace cand ei nu proprii-
le dorinte isi vor implini, ci cand exercitarea puterii va corespunde concep-
tiei constiente a intregii comunitati si se va baza pe ea. De aceea este atat de
importanta pentru comunitate educatia. Problema existentei minoritare
depinde de masura in care fiecare membru al unei minoritati este constient
de vocatia pe care trebuie s-o cunoasca si sa si-o asume, de faptul daca recu-
noaste sau nu premisele, existenta in care este dator a sluji aceasta rostuire.

Deoarece fundamentul vietii minoritare este format de o misiune data de
vointa divina si ea trebuie implinita printr-un mod de viata, pe care-l numim
minoritar si ale carui aspecte constituie viata politica, economica, culturala,
sociala etc, minoritatea are datoria de a ingriji si ocroti aceasta existenta, de
a lucra la ea cu toatd priceperea sa. Nu are voie sa uite ca are o viata rostu-
itd de Dumnezeu, membrii sdi au o misiune care nu poate fi abandonata. Este
adevdrat cd au primit-o in viata lor particulard, dar nu o pot implini decét in
cadrul unei colectivitdti. Un astfel de destin cere de la fiecare individ ca
intreaga lui viata sa fie pusa obligatoriu sub autoritatea lui Dumnezeu. O ast-
fel de realizare a vietii omenesti, supunerea ei preceptelor divine, incercarea
de a ajunge la un echilibru interior fata de ele, straduinta de a invinge orice
forma de egoism individual sau social, lupta impotriva pacatelor care ame-
nintd sau afecteaza existenta individuala ori colectiva, perceperea si impu-
nerea sublimei responsabilitati al carei principiu nu consta in maretia fata de
altii, ci impune smerita supunere in fata vointei lui Dumnezeu, slujirea si
practicarea fara prefacatorie a iubirii fata de altii si fatd de toata lumea, auto-
disciplina fara de compromis aplicata si in comunitatea in care traim, o con-
tinua cautare in ceea ce ne priveste a sensurilor rostuirii in conditiile date
noud, toate acestea dau miezul aplicarii privind misiunea primita si astfel a
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realizarii existentei minoritare. Se vede ca ea va fi de fapt pentru fiecare via-
td si comunitate aceeasi, deoarece tocmai o asemenea misiune realizeaza
legaturile existente intre colectivitati, doar modul de viata dedicat slujirii va
fi diferit. implinirea ei umple existenta minoritara de continutul fara de care
nu poate trdi, sau viata ei s-ar consuma in sustinerea inutila a formei, a con-
ditiilor exterioare, ar deveni etalarea lor lipsitad de sens. Existenta minoritara
fara imperativul divin nu-i altceva decét o cochilie goald in care doar gratie
rostuirii se poate cuibari realitatea vie.

Destinul respectiv nu se poate insa realiza decét prin aceastad existenta.
Oricat de universal ar fi continutul vocatiei, oricdt de comun ar deveni cu
aspiratiile tuturor natiunilor, ea devine particulard, concreta doar atunci
cand capata forme legate de modul de viata al unei existente minoritare. Asa
cum pentru fiecare viata particulara imperativul divin are acelasi sens, totusi
in fiecare existentd va naste altfel de infaptuiri, nu se poate nici copia, nici
imita modul de a-1 realiza, deoarece implinirea sa ar fi astfel intinata, falsifi-
catd, la fel toate natiunile, deci si minoritatea, vor trebui sa duca la bun sfar-
sit destinul lor in cadrul propriilor forme de existentd, fara sa-1 confunde,
egaleze ori sd-1 schimbe cu acest mod de a exista. A doua datorie, asadar, a
minoritatii este atasamentul la respectivele forme, la anumite note distincti-
ve din viata politica, economica, stiintifica, culturala, sociala etc a natiunii.
In acest spatiu trebuie sa-si implineasca soarta. Ele nu sunt forme ce exista
doar pentru sine, fara ele ar lipsi cadrul in care se poate desfasura existenta
la cel mai inalt nivel a minoritatii. Totodata trebuie dezvoltate, e nevoie de
asigurarea spatiului in care sa progreseze liber si pasnic, infaptui din ce in
ce mai mult implinirea destinului minoritar. Mare pericol si greutate repre-
zintd pentru o minoritate, daca este privata de aceste posibilitati exterioare,
daca din vreun motiv nu-si poate dezvolta viata sub un aspect sau altul, iar
un pericol si mai mare se iveste atunci cdnd exista posibilitatile respective,
insd una sau chiar mai multe dintre ele devin scop in sine, prividnd natiunea
de revelatia adevaratei sale vocatii. Din partea majoritatii de asemenea este
nevoie sa se asigure posibilitatile necesare, deoarece astfel ea va ocroti mino-
ritatea, care nu va mai cduta posibilitati de afirmare ddunétoare, posibilitati
care ar separa minoritatea de supremul ei obiectiv.

b) Pe baza celor spuse putem stabili care va trebui sa fie relatia corecta a
minoritatii fatd de statul in care traieste. Dupa ce am vazut ca modul de via-
ta al minoritatii se leaga de implinirea unui imperativ divin, si anume sluji-
rea pomenita de sentimentul iubirii, va trebui sa definim relatia sa cu statul
tot pe baza moralei crestine. Referitor la aceasta conceptie sunt valabile doua
constatari. Prima afirma ca statul si orice putere superioara exista din voin-
ta lui Dumnezeu si nu de la sine, iar supunerea fata de autoritati este rezul-
tatul ascultarii de Dumnezeu, pentru cé cine se opune autoritatilor de fapt se
impotriveste lui Dumnezeu. Conform acestei idei, autoritatea are rolul de a
impiedica actiunile raului si astfel supunerea fata de ea nu rezulta doar din
constrangere, din frica, ci este implinirea cu inima deschisa a poruncilor
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care au ca scop asigurarea ordinii. A doua constatare se apropie si mai mult
de problema existentei minoritare. O putem citi sub forma poruncilor adre-
sate evreilor dusi prizonieri in Babilon. Li se cere ca in locul unde s-au sta-
bilit sa construiasca case si sd locuiasca in ele, sa-si faca gradini si s manéan-
ce roadele lor, sa se casatoreascd din mijlocul poporului lor si sa aiba copii
si nepoti, sd contribuie la bunéstarea orasului care i-a inrobit, sa se roage
pentru acel oras, deoarece bunastarea acestuia este strins legata de propria
lor bunastare, pentru cd Dumnezeu i-a trimis in acel oras.

Cele doua constatari regleaza atét atitudinea statului fatd de minoritate,
cat si cea a minoritatii fata de stat. in primul rand se stabileste faptul ca pute-
rea statala nu exista de la sine, ci din vointa lui Dumnezeu. Conceptia cres-
tind nu cunoaste comunitate care ar exista de la sine. Deasupra suveranitatii
statale, ca fapt ce o face posibila este suveranitatea lui Dumnezeu. Toate
acestea inseamna ca in conceptia crestina se respinge orice spirit de revolta,
orice tendinta de dezbinare, oricare incercare de a periclita siguranta in stat.
Asadar, pe aceasta laturd a vietii minoritare una din legile aplicate este supu-
nerea fata de ordnduirea existenta, evitarea cu orice pret a anarhiei, care face
posibila eliberarea fortelor raului omenesc si raspandirea puterii sale. Res-
pectiva supunere nu izvoraste din fricad sau constrdngere, nu-i impusa de
puterea statald, ci este voluntara, inseamna subordonarea fata de legile lui
Dumnezeu, care a creat aceasta putere civila de stat si vrea sa ocroteasca
omul prin ea. Pe de alta parte, aceleasi principii sunt valabile si pentru stat,
prin a-i impune sa-si faca activitatea conform vointei divine, sa-si exercite
puterea congtientizidnd responsabilitatea cu care este dator, obligdndu-l sa
vegheze asupra ordinii, a apararii cetatenilor, a asigurarii relatiilor pagnice
dintre ei. Puterea statala nu exista pentru cei buni, ci pentru cei rai, ea nu a
fost creata pentru a asupri, ci pentru a impiedica raspandirea raului. Statul
care neglijeaza suprematia divind, cel care se crede independent de aceasta
vointa si uitd ca menirea sa este pastrarea ordinii si nu dominarea unor sufle-
te este tot atat de vinovat ca si cel care i lasa pe cetateni prada anarhiei.

Totodatd, rolul atribuit minoritatii in stat nu este unul pasiv, nu-i rolul
tacut al supunerii, ci manifestarea activa a obligatiilor. Statul nu inseamna
doar legaturile impuse popoarelor, indivizilor, el este cadrul in care se desfa-
soard munca colectiva a natiunilor, a membrilor care-1 alcatuiesc; altfel spus,
statul este ordnduirea slujirii. Statul insusi are nevoie ca cei ce-i apartin sa ia
parte la activitatea sa de slujire, asa cum e nevoie ca nici indivizii, la randul
lor sd nu refuze aceasta slujire. Statul este dator de a se stradui sa includa pe
fiecare cetatean in activitatea statala, in cadrul comunitatii careia ii apartine,
deoarece masele lipsite de activitate, care nu sunt capabile s munceasca, ori
colectivitatile care refuza slujirea reprezinta pericol pentru intregul stat, tot asa
si comunitatile vor trebui sa ia parte la activitatea in stat, pentru ca aici vor gasi
cadrul adecvat pentru indeplinirea si realizarea misiunilor lor specifice prin
comunitatea in dragoste, impreuna cu celelalte colectivitati. Nici statul nu
poate sa se debaraseze de responsabilitatea fatd de nici un cetdtean de-al sau,
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responsabilitate care provine tocmai din faptul ca se bazeaza pe legile lui
Dumnezeu si are o datorie fatd de El, nici un individ sau colectiv nu poate
renunta la datoria sa fatd de stat, la partea sa activd din munca in stat, la
indreptarea atentiei puterii prin munca sa la rolul lui initial, ajutand la inde-
plinirea acestei meniri, deoarece responsabilitatea provine din faptul ca statul
este ordinea slujirii, necesitdind aportul fiecaruia. Din aceasta idee provine
principiul unui tratament, al unei libertiti si indatoriri egale fatd de cetateni si
colectivitati. Membrii comunitatilor din stat se leaga strans de viata si destinul
statului, precum am vazut citind poruncile date evreilor: bunéastarea acelui
orag inseamnda bundastarea noastrd; aici se intelege nu doar o bunéastare mate-
riald, dar si comunitate prin misiunile primite.

In sfarsit, acelasi citat merge mai departe, indicand celor carora li se
adreseaza ca sunt datori a privi soarta statului nu doar pe dinafara, ci efec-
tiv sa ia parte la viata sa, sa-l sustina cu tot sufletul. Sustinerea in cazul citat
nu inseamna c4 ar fi existat o oarecare legatura sufleteasca intre evrei si pute-
rea babiloniana, ci faptul ca evreii trebuiau sa conceapa apartenenta lor la
statul babilonian ca un imperativ divin existent in afara si deasupra lor si
care in respectivul mod puteau sa-gi imagineze viata, sa-si implineasca soar-
ta. De aici se vede principiul etic al vietii minoritare: care este rolul minori-
tatii in cadrul unei existente majoritare, ce poate da ea majoritatii si invers?
Care este idealul realizabil prin astfel de legaturi dintre natiuni?

A treia problema asadar, pe care trebuie s-o cautdm in misiunea vietii
minoritare, este ce inseamna existenta minoritara ca soarta, obligatie si posi-
bilitate, ce poate castiga minoritatea si majoritatea deopotriva, imbogatindu-se
reciproc, privind relatia lor in oglinda considerentelor eticii crestine?

¢) Faptul ca viata minoritara trebuie privita ca un destin, inseamna ca
este un mod de existenta la care natiunea a ajuns nu datorita circumstantelor
externe, ci prin vointa lui Dumnezeu. Orice soarta trebuie asumata nu prin
constrangere, ci ca o situatie in care in conditiile vietii exterioare se dezvol-
ta fortele unei existente interne. Intrebarea nu este care au fost conditiile
care au hotarat situatia existentd a minoritatii, ci cum trebuie sa reziste in
conditiile date. Atat iluziile fanteziste, cat si tdcuta si nerodnica méahnire
este periculoasa, deoarece impiedica asumarea unei responsabilitati fata de
soartd, care face posibila realizarea si implinirea misiunii. La fel ca pentru
individ, si pentru minoritate adevarata viatd incepe atunci cdnd accepta
situatia data acolo si atunci, oricat de dificila ar fi ea, cdnd de voie si in mod
constient accepta sd se supuna in aceasta situatie destinului si renunta la ori-
ce gand care l-ar putea impiedica in acceptarea si implinirea menirii sale. O
asemenea asumare a sortii inseamna lupta impotriva ispitei de a respinge
rostuirea, de a scdpa de ea in vederea propriei impliniri, lupta dusa precum
am vazut pe toata linia.

Acelasi imperativ care se adreseaza minoritatii, legat de asumarea desti-
nului, apare pentru majoritate ca o incredintare. Minoritatea este incredinta-
ta natiunii majoritare care detine puterea, si la aceastd responsabilitate nu
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poate renunta, la fel cum nici minoritatea nu se poate sustrage de la asuma-
rea sortii sale. Comunitatile care sunt sortite a exista unele langa altele sau
deasupra altora sunt incredintate unele altora, raspund unele pentru altele,
sunt menite a se ajuta reciproc in implinirea misiunii lor specifice. Pe cat de
ferm afirmam tot ce este obligatoriu pentru minoritate, tot atat de hotarat tre-
buie sa stie si majoritatea ca raspunde pentru felul in care aceasta comuni-
tate aflata sub judecata, puterea, conducerea sa va beneficia de posibilitatile
care sunt necesare pentru progresul si cresterea ei in slujire. incredintarea
nu se bazeaza pe prescriptii juridice, nici pe interese ori pe considerente
politice, ci pe imperativul moral suprem pe care nici un fel de hotarare ome-
neasca nu-l poate anula sau intari.

Viata minoritard insa este mai mult decdt asumarea destinului, mai
mult decéit tacuta acceptare a situatiei date, ea se prezinta ca obligatie.
Situatia data serveste pentru ca minoritatea sd-si desfasoare in cadrul ei
valorile, sa infaptuiasca slujirea prin dragoste in conditiile respective, unul
fata de altul si fata de cei in mijlocul carora traieste, aici sa-si inteleaga si
sd-si implineasca menirea. O astfel de obligativitate atrage dupa sine un
mod de existenta specific, diferit de felul de a trai al celor cu particularitati
nationale si menire aseméanatoare, dar un mod de trai diferit. Vocatia este
aceeasi, premisele sunt la fel cu ale celor ce apartin in alte conditii aceleiasi
natiuni, existdnd ca natiune majoritara, difera insa conditiile de trai. Astfel
se naste specificitatea care 1i deosebeste de ceilalti indivizi apartinidnd
aceleiagi natiuni. Diferentele sunt doar formale atita timp cat minoritatea
incad nu si-a negat menirea si aptitudinile sale. Viata minoritara ca obligati-
vitate se refera deci la trei lucruri. In primul rand la obligatia de a fi cat mai
constientd de menirea pe care o are impreuna cu toate celelalte natiuni in
implinirea scopului universal al vietii omenesti. Ea trebuie sd ajunga la
situatia in care sa fie constienta de vocatia ei, sa-si puna toata priceperea in
slujba propriilor convingeri. A doua obligatie consta in exprimarea, con-
stientizarea si dezvoltarea aptitudinilor de care dispune si care sunt indis-
pensabile in realizarea slujirii. Existenta pe care o trdieste o separd prin
unele particularitati definitorii de natiunea majoritara, diferenta insa toto-
data deschide perspectivele slujirii comune in cadrul aceluiasi stat. Cu cét
dezvolta mai mult particularitatile, cu atat isi implineste mai mult vocatia,
cu atat mai mult va sluji statul caruia 1i apartine. A treia obligatie este sa se
foloseasca de situatia in care traieste in relatia sa cu majoritatea. Trebuie sa
conlucreze cu cei cu care convietuieste, in locul in care se afla, pentru a
implini misiunea primita. Aceasta a treia notad caracteristicd a minoritatii
coloreaza paleta existentei sale si o deosebeste de membrii unor comunitati
nationale care apartin aceleiasi natiuni, dar traiesc viata lor majoritara.
Diferentele insa nu fac decét sd inmulteasca culorile paletei care leaga
membrii si comunitatile aceleiasi natiuni aflati in conditii de trai diferite.
Aceastd pozitie deosebita in care se afla minoritatea va fi legatura spre majo-
ritate si face posibila cooperarea.
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Aceasta porunca consta si pentru majoritate in douéa tipuri de sarcini.
Primul este respectul privind particularititile fundamentale ale minoritatii
referitoare la existenta sa, la mersul vietii sale, al doilea inseamna sa-i asi-
gure participarea la activitatea comunad conform propriilor aptitudini si
caracteristici.

In sfarsit, porunca vietii minoritare deschide perspectiva posibilitatilor
existente in viata sa. Altfel spus, viata minoritara trebuie privita ca existen-
ta unor noi posibilitati primite de natiune odata cu conditiile sale date. in
orice situatie poate fi conceputa o asemenea cale a posibilitatilor, evident
doar impreuna cu obligatiile aferente. Minoritatea trebuie s recunoasca
aceste posibilitati. Trebuie cautate in cadrul unui mod de viatd minoritar
acele posibilitati prin care se afirma mai mult propriile forte, un grad mai
mare de disciplind, precum si sansa de a asigura unitatea membrilor séi,
dizolvarea contradictiilor, estomparea acelor diferente care separa un om de
altul si o mai buna constientizare. Cum poate minoritatea sa fie un exemplu
demn de urmat in problemele pe care le considera gresite la altii, cum se
poate deschide o perspectiva spre alte lucruri decét cele pe care le traieste
acum, in ce fel poate deveni mai smerita, mai fidela si inainte de toate mai
legata de acea rostuire a carei implinire este adesea incetosata in ochii majo-
ritatii de lupta cu problemele vietii de zi cu zi. Pentru minoritate exista mult
mai multe posibilitdti de a trdi o astfel de viata interna, adancita, de a arata
celorlalti cum se pot intalni cei care slujesc conform imperativului divin,
care in cadrul aceluiasi stat sunt meniti sa traiasca, avand aptitudini diferi-
te dar aceeasi rostuire, intr-o comunitate de iubire. Expunerile de fata sunt
mult prea scurte pentru a explica in detalii ceea ce am putea intelege prin
etica minoritara. Nici nu sunt noutati, mai degraba o mica sinteza si poate
fundamentarea celor in mare parte spuse si de multi altii pAnd acum. Sin-
tetizarea lor a avut ca scop cautarea caii prescrise de conceptia crestina pen-
tru colectivitati, care referitor la relatia minoritatii si majoritatii nu e doar o
fantezie idealista, nici vreun plan ireal. Doar astfel poate implini atat una
cat si cealaltd vocatia sa si doar aceasta cale este cea adevarata pentru ele.
Valabilitatea imperativului divin nu poate fi schimbatd nici de faptul ca
unii resping aceasta idee, obligativitatea sa rdiméne valabila pentru cei care
au recunoscut-o. Pe acest fundament etic trebuie conceputa si asezata acti-
vitatea educativa a vietii minoritare.

Principiile fundamentale ale eticii vie{ii minoritare formeaza baza
pedagogiei vietii minoritare. Am vazut ca existenta minoritara este un mod
de viatd, cu legitatile sale, iar respectivele legi regleaza viata minoritatii.
Sarcinile educatiei constau in a face cunoscute legile, sa le congtientizeze
si sa pregiteasca pe baza lor mersul vietii. in acest sens, educatia nu repre-
zinta doar activitatea care 1i asigura tinerei generatii cunostintele necesa-
re, ori formeaza deprinderea de a respecta anumite norme de existenta, ci
strdduinta intregii comunitati de a se realiza pe sine precum si scopul recu-
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noscut, de a directiona intreaga sa viatd intru supunerea fata de acest scop.
Astfel, munca educativa devine pe de o parte activitatea intregii colectivi-
tati, pe de alta parte o transformare personala prin autoeducatia colectivu-
lui. Dupa cum am vazut, miezul problemei in existenta minoritatii consta
in felul in care aceasta accepta si se obliga sd-si implineasca rostuirea prin
slujire in lume; am vazut si cd acest destin se leaga de un imperativ de fapt
strain fata de comunitate, contradictoriu, dar care o obliga. In felul acesta,
si educatia minoritard are doua laturi. Prima se referd la scopul educativ
din viata minoritara, a doua la felul in care se organizeaza, se dezvolta
munca educativa. Totodata, trebuie sa se {ina cont de capacitatea de auto-
educatie a comunitatii minoritare.

1. Scopul educatiei minoritare

a) Scopul educatiei este intotdeauna universal, ceea ce inseamna ca in
orice situatie cerintele sunt aceleasi. Continutul rostuirii umane nu se lea-
ga de epoci, imprejurari, relatii si posibilitati, si tocmai acest fapt asigura
puterea, importanta si madaretia sa. Insa scopul universal, care surprinde
viata si realitatea umana in esenta si radéacinile ei, isi va modifica intot-
deauna modul sdu de manifestare in functie de existenta, imprejurarile,
situatiile date. Spatiul in care trebuie sa se realizeze scopul educatiei, sa se
recunoascd rostuirea omului este intotdeauna cel pe care omul il ocupa,
imperativul asupra timpului si spatiului este primit mereu legat de timp si
spatiu. Acest lucru ne arata cat de clara trebuie sa fie pentru noi profunda
si ireductibila contradictie ce exista intre om si scopul educativ, ca educa-
tia de fapt este lupta ca aceastd misiune independentd si mareata si nu
devina nici iluzie inertd si goald, nici compromis adaptat la problemele
vietii de zi cu zi. Tipul de educatie care nu tine cont de aceasta contradic-
tie, sau incearca s-o minimalizeze, comite doua greseli: ori educa in spiri-
tul iluziilor, rupt de realitate, fixdnd scopuri nefiresti generatiei care va
deveni blazatd, insensibila la misiunile date de situatie, spatiu si timp, ori,
rupand realitatea de adevaratul ei sens, incearca sa educe in asa fel incat
obiectivul cel mai maret al generatiei respective sa fie slujirea in scopuri
imediate, supunerea la conditii, neobservand decat ziua pe care tocmai o
traieste. In viata minoritara prima greseala o constituie educatia care nu se
poate identifica cu viata zilnica, cu cerintele si obiectivele reale, ci rama-
ne pe tardmul iluziilor, ofera doar generalitati, oricat de adevarate si mare-
te ar fi ele, a doua consta in faptul ca educatia se multumeste sa ofere pen-
tru existenta minoritara imperative cazuistice si indicatii referitoare la
viata cotidiand, dar nu incearca sa faca cunoscut spiritul care indruma in
acest sens.

Educatia, mai ales cea minoritard, lupta incontinuu cu tensiunea dintre
universalitatea obiectivului sau si obligativitatea legata de spatiu si timp,
deoarece munca educativa nu este altceva decat asumarea contradictiei, trai-

220



Etica vietii minoritare

rea ei gi pregatirea neincetatd pentru a infrunta ceea ce inseamna ea in viata
individului si a comunitatii. A sti cd deasupra noastra, in relatia cu o alta
comunitate nationald, existd un imperativ obligatoriu pentru toti, care trebu-
ie implinit, a constientiza caracterul sdu neconditionat si inevitabil, a intele-
ge cd existenta umana doar prin el capata continut, doar respectand aceste
cerinte devine viata noastra adevarata viatd, ceea ce necesita angajarea intre-
gii noastre fiinte si totusi a pricepe ca implinirea unei astfel de sorti, pe lan-
gd contradictiile existente in propria noastra persoand, intdimpina si in viata
comunitatii obstacole pe care nu le putem depési, a vedea cum slujirea este
impiedicatd nu doar de conditiile exterioare, nu de puterea dominanta a altor
colectivitati, ci de aceeasi contradictie ce existd in noi si in ceilalti deopotri-
va — si cu toate acestea a persista in implinirea misiunii, deoarece nu noi am
stabilit-o si nici n-o putem anula, a ne asuma greutatile chiar daca nu speram
s le rezolvam vreodata: iatd ce inseamna scopul educatiei minoritare. A trai
in lumea contradictiilor si tensiunilor, a aprecia clar obstacolele pe care le
cauzeaza cidnd minoritatea, cAnd majoritatea, in realitate insad se nasc datori-
ta contradictiei care exista intre implinirea rostuirii si natura umana, a le con-
cepe ca dificultati a caror origine se afla in noi, a lupta impotriva lor dezapro-
band in primul rdnd propriul nostru eu opozant, care refuza obligatiile si
doreste cu ardoare realizarea egoista de sine, a lupta constient pentru slujire,
importiva spiritului care o impiedica: iata esenta educatiei minoritare.

Munca educativa are asadar scopul de a indruma minoritatea spre un
mod de viata care asigura realizarea rostuirii sale, slujirea alaturi de o alta
comunitate, lupta contra ispitelor care indeamna la negarea vocatiei.

b) Din toate acestea se dezvoltd caracteristicile care au importanta in
educatia minoritara. Deoarece existenta minoritara nu este doar o viata ase-
zatd aldturi de o altd comunitate — de cea majoritard — sau contra ei, ci
impreuna cu ea slujeste unor cerinte divine si pentru ca ispita permanenta
pentru amandoua este sa se rupa una de cealalta, fiecare incercand sa-si tra-
iasca viata separat, ceea ce trebuie aici realizat, in primul rand, atat prin
educatia majoritatii, cat si prin cea a minoritatii, este intelegerea si pretui-
rea celuilalt, respectul fata de cealalta parte, inzestratd cu misiuni si calitati
specifice, avand propria ei autonomie si valoare in cadrul comunitatii de
slujire. Rolul educatiei este de a ardta cum trebuie innodat firul relatiilor nu
prin interesele stabilite de conditiile exterioare, intimplatoare, ci in spiritul
slujirii comune. Alaturi de toate acestea trebuie sprijinite valorile spiritua-
le si intelectuale determinante ale vietii minoritare, ele trebuie cunoscute in
primul rdnd de comunitatea minoritard in cauza, iar apoi sa se faca stiute si
de cei cu care ea convietuieste. Prin ele se face cunoscuta realitatea spiri-
tuala ce defineste modul de viata al minoritatii si in care ea are rostul impli-
nirii propriului destin. Valorile si specificitatile devin hotaratoare cu adeva-
rat cand se transformad in mijloace de realizare a misiunii primite, cand vor
deveni factori purtatori si formatori ai preceptelor primite de natiune.
Minoritatea trebuie sa se autoeduce in spiritul supunerii, trebuie sa con-
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stientizeze ca existenta ei este legata de vocatia slujirii, care-i dirijeaza
intreaga viata, iar rolul primit nu se implineste decat dedicandu-se cu totul.
Atat minoritatea, cat si majoritatea vor urmari ca toti fii sai sd dobandeasca
prin educatie smerenia care-i va ajuta sa inteleaga ca viata lor nu este un
scop in sine, ci este dedicatéd acestei misiuni. Astfel va creste o generatie cu
gandire mai deschisa, care nu se va mai dedica cu usurinta in spirit i fap-
te unor scopuri si lozinci lipsite de continut, care va incerca sa-gi organize-
ze viata dupa principiile cele mai inalte, care chiar daca va simti ca acest
lucru este aproape imposibil datoritd obstacolelor din afara si din interior,
in prealabil discutate, nu va inceta sa perceapa in acelasi timp forta coerci-
tiva si obligatorie a acestora. in sfarsit, o alta specificitate a educatiei mino-
ritare este incercarea de a crea o comunitate sufleteascd, interioara printre
membrii ei, ceea ce nu va consta doar in soarta si misiunile comune, ci va
fi comunitatea in asumarea unui rol care ne obligd deopotriva, la fel pe
mine ca pe ceilalti, deoarece apartinem unii altora prin modul de viata
minoritar pe care il ducem. Nu dupa interese si simpatii individuale trebuie
deci sd ne judecdam si sa conlucram, ci stiind ca toti suntem chemati la ace-
easi slujire. Astfel putem dobandi prin educatie adevarata solidaritate si
iubire printre membrii minoritatii, fard sa avem sentimente dusmanoase
fata de altii, oricine cu aceste principii va putea deveni un individ valoros
pentru viata minoritara.

Iatd cum putem invinge ispitele care ar putea apéarea in cadrul educatiei
minoritare. Una dintre ele ar fi aceea ca minoritatea sd-si educe membrii ei,
facAndu-i constienti de valoarea lor diminuata, de parca starea de minoritar
i-ar transforma pe cei care traiesc astfel in niste indivizi fard prea multa
valoare, inferiori celorlalti. Daca educatia va raspunde acestor ispite, suflete-
le vor fi private de dorinta de a munci, vor fi reduse la inactivitate sau dis-
trugere, va pieri buna lor dispozitie si in locul ei va aparea deceptia, iar greu-
tatile vietii ar putea fi percepute ca factori care anuleaza rostuirea, nimicesc
specifica misiune a slujirii printre celelalte popoare. A doua ispita este cea a
umilintei, a infidelitatii fata de propriul eu, al carei pericol este ca se pierde
perceptia imperativului specific al vietii personale, iar odata cu renuntarea
la el se vor pierde nu doar aptitudinile particulare, dar va fi compromisa
chiar si misiunea obligatorie a altor popoare legata de locul respectiv. In sfar-
sit, a treia ispita este inversul acesteia, o totala ruptura de ideea convietuirii
cu altii, adoptarea unei autonomii false, de fapt atingerea unui propriu si
egoist obiectiv care face imposibila slujirea comuna a popoarelor in acel loc.
Toate cele trei ispite nu pot fi evitate decat atunci cand educatia tine cont in
mod hotaréat si strict de faptul ca scopul ei nu este afirmarea, formarea unui
comportament vremelnic, a unor maniere care ar putea fi doar in anumite
situatii urmate, dimpotriva, toate acestea nu sunt decat urmarile faptului ca
minoritatea este constienta de continutul rostuirii sale.

¢) Urmaétoarea problema este felul in care continutul acestei rostuiri se
exprima in educatia minoritara. in general putem deosebi trei mari aspecte
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ale materiei educative. Primul intruneste lucrurile referitoare la om, al doi-
lea relatiile lui cu ceilalti, al treilea se referd la cunoasterea lumii inconju-
ratoare.

Privind primul aspect, trebuie retinut faptul ca educatia minoritara pre-
zinta viata sub forma unei slujiri pe care omul o realizeaza in supunere fata
de propria rostuire. Minoritatea isi educd membrii in spiritul ideii cd nu este
tot una cum traiesc, ce fel de conceptie au despre munca si vocatia lor, ci au
anumite obligatii, depind de misiunea primita. Astfel devine necesar ca pro-
priile valori spirituale sd nu le mai considere ale lor, ci doar mijloace prin
care se poate sluji, sd se ingrijeasca de intdrirea si progresul lor, propriile
bunuri materiale sa fie si ele considerate mijloace in folosul comunitatii, din
sporirea lor sd nu rezulte imbogéatirea proprie a individului, ci s se caute
servirea celor mai inalte scopuri ale colectivitatii. Progresul cultural, si anu-
me progresul in adevarata cultura, cea spirituala, viata imaculatd, elevata,
autodisciplina severd, manifestarea cat mai multilaterala a talentelor, fideli-
tatea fata de munca facutd, toate acestea servesc implinirea unei misiuni in
viata fiecaruia. Va trebui sa reziste ispitelor care apar mereu in viata omului
din randul unei minoritati, sa lupte impotriva oricarei situatii nedemne, sa
se foloseasca de orice ocazie pentru a-si largi orizontul si a-si indrepta jude-
cata; toate acestea pentru a putea deveni mai puternic, mai constient, pentru
a putea face fata responsabilitatii avute.

Acest punct de vedere este important de asemenea sub aspectul educa-
tiei privind problema relatiilor cu ceilalti. in acest caz educatia minoritara
trebuie sa renunte la orice romantism fals sau sentimentalism plin de preju-
decati. Doar cei care vad rostuirea printr-o slujire comuna apartin unei
comunitati, de aceea nu modul de manifestare exterior al colectivitatii va fi
decisiv, ci tinuta etica a celor ce o formeaza. Membrii ei se leaga prin asuma-
rea comund a unui imperativ si nu prin apartenenta rasiala. Nu amicitia ce
acopera greselile si pacatul, nu formarea comunitatii de interese este scopul
urmarit, ci trebuie plamadita o colectivitate ai cdrei membri doresc reciproc
s se ajute, sa se ridice, s se innobileze. Doar pledarea pentru o comunitate
minoritard, luarea de pozitie unanima inca nu inseamna in realitate si uni-
tate; ea se manifestd in asumarea comuna a unei rostuiri prin slujire. De ace-
ea, educatia are aici rolul de a forma membri disciplinati, constienti de ei
insisi, fideli fata de comunitatea pe care o slujesc. Ei nu trdiesc pentru sine,
orice interes privat sau ambitie personala trebuie puse pe planul doi. Mino-
ritatea nu traieste nici pentru realizarea exterioara a vietii sale, asadar va tre-
bui sd amuteasca in fata imperativului rostuirii pAna si asa numitele intere-
se comune. In aceasta disciplina intru misiune trebuie privita si problema
relatiilor cu ceilalti. In primul rand relatiile cu majoritatea trebuie cultivate,
adica trebuie cautate posibilitatile de conlucrare intr-o rostuire comuna, si
nu manifestarile provizorii. In relatiile interne, membrii minoritatii, supusi
aceleiasi porunci, sunt obligati la dragoste fata de semeni. Desi intr-un mod
strict si ferm au comuniune unii cu ceilalti, doar cei care isi asuma aceasta
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obligatie foarte serios, totusi ei nu pot uita ¢ raspund si pentru cei care nu
mai au aceastd constiintd, cei care n-au invatat sa inteleaga si sa pretuiasca
aceastd comoara comuna, vor trebui sd-i conduca si sa pastreze si identitatea
lor, nu pentru conservarea lor numerica, ci mai degraba pentru ca prin
instrainarea lor se pierde temelia existentei proprii. Disciplina atrage dupa
sine o cerinta: de a-i educa pe membrii minoritatii intru fidelitate unii fata
de ceilalti, supunere fatd de conducitori, participare la munca fara sa fie
egoisti, intelegere a faptului cd aceasta munca se face in spiritul celui mai
inalt imperativ.

In al treilea rand, in educatie se impune cunoasterea lumii inconjuratoa-
re. Aici criteriile sunt din nou identice cu cele ale educatiei minoritare.
Membrii minoritatii vor trebui sa invete ca au obligatia de a cunoaste lumea
care 1i inconjoara. Lumea nu are valoare in sine, doar in méasura in care mate-
rializeaza locul in care se desfasoara slujirea. Astfel, daca o concepem ca pe
un mijloc legat de materie, nu vom céddea in ispita dispretuirii, elogierii sau
adorarii lumii. A cunoaste paméantul pe care trdim, a pricepe fenomenele,
evenimentele din lumea inconjuratoare ca locul in care muncim impreuna
cu alte natiuni; pe langa posibilitatile comune locul unei misiuni speciale,
pe langa rostuirea universald, implinirea si slujirea sa individuala care ne
obligad — iatd cum putem percepe lumea prin prisma educatiei minoritare.

2. Organizarea educatiei in viata minoritard

a) Deoarece educatia cuprinde nu doar indrumarea generatiei actuale,
dar si autoeducatia intregii minoritati, aceasta activitate se largeste mult din-
colo de zidurile scolii. Ea va fi munca comuna a intregii colectivitati, in care
toate organizatiile vor trebui sa conlucreze unanim si nici o latura a vietii nu
se poate lipsi de o astfel de manifestare de sine a existentei minoritare. Ide-
ea cd minoritatea impreuna cu altii, in mijlocul lor, implineste o rostuire, tre-
buie sa penetreze toate aspectele vietii, orice activitate ce vizeaza mentine-
rea existentei umane. Unitatea educatiei minoritare asadar nu depinde de
anumite cunostinte sau de manifestarea anumitor interese comune, ci de o
conceptie valabila pretutindeni, unde traieste si lucreaza o minoritate. Daca
unitatea nu s-ar manifesta decéat in cadrul unor organizatii de suprafata, ar
exista pericolul ca odata cu desfiintarea lor, ar inceta intreaga activitate edu-
cationald, in cadrul minoritatii s-ar manifesta inconstienta, dezorientarea si
dezinformarea, s-ar pierde spiritul care ar trebui si-i conduca in viata. in
schimb, daca orice organizatie si forma de manifestare, unde oamenii alca-
tuiesc un colectiv, cunoaste spiritul si scopul educatiei minoritare pana
acum discutate, daca isi insuseste in mod constient si doreste sd-1 aplice
printre cei cu care conlucreaza, atunci nu va exista pericolul ca aceasta acti-
vitate sa devind doar forma goala, incercare dezechilibrata sau o intreprinde-
re particulara. Astfel, cel mai important este clarificarea scopului educatiei
minoritare si inrddacinarea adevaratului ei spirit.
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Spiritul si comunitatea in cauza nu pot raméne insa doar in posesia uno-
ra, a celor putini la numar, ele fiind bunuri, izvoare ale existentei intregii
comunitati. De aceea trebuie aplicate tuturor paturilor natiunii. Extrem de
importanta este din acest punct de vedere relatia dintre educatia minoritatii
si popor, cunoasterea si studierea poporului, a intregii societati minoritare
pentru a se familiariza cu cadrul, formele si fiinta care vor fi locul formarii
spiritului educatiei minoritare, pentru a se putea manifesta in cadrul unor
forme ce-i programeaza viata. Toate aceste forme, cadre si date nu pot insa
hotari continutul spiritului. Asa cum trebuie cautate formele, conditiile de
viata in care se petrece orice aspect al vietii poporului si vegheaza manifes-
tarea lor nealterata, tot la fel trebuie tinut cont si de faptul ca ele nu se pot
confunda cu spiritul vietii minoritare, acest spirit nu le caracterizeaza, deoa-
rece el fiind imperativul rostuirii, este strdin de forme, nu se poate deduce
cu ajutorul lor, iar manifestarile vietii populare sunt doar cadrul in care tre-
buie auzita si implinitd porunca primita. Este insa necesar ca aceastd porun-
ca si spiritul unitar al educatiei, ce face cunoscute rolurile date si duce la
supunere fata de ele, sd-si gaseasca locul chiar si in mijlocul oamenilor sim-
pli ai poporului. Astfel se poate péstra esenta rostuirii minoritare, indepen-
denta de relatiile si conditiile umane, astfel se poate ea impune, fara sa tina
cont de schimbarile sociale, economice si culturale, ca forme cu obligativi-
tate fatd de un imperativ divin si care se manifesta in viata noastra prin slu-
jire. Nu poate exista asadar nici un cerc sau grupare din randul minoritatii
cdreia acest spirit ce pune educatia in slujba recunoasterii rostuirii si impli-
nirii sale ar putea sa i se para prea ridicat, sau prea scazut, care ar putea fi
exclus, sau ar crede ca el nu mai are nevoie de educatie. Acceptand aceasta
idee, unitatea se realizeaza cu adevéarat, devin intr-adevar frati toti cei care
fac parte din comunitate, dar nu impotriva celorlalti, ci impreuna cu ei, nu
in opozitie cu majoritatea, ci prin implinirea diferitd a unei misiuni comune,
data de o putere divina, obligatorie si pentru majoritate.

b) Printr-o trecere in revista a teritoriilor de manifestare a activitatii edu-
cative, trebuie acum ardtate, cu cateva aspecte, cum se va impune prin ele
spiritul unitar al educatiei minoritare.

O astfel de prima forma comunitara este familia, care nu-i altceva decat
cea mai mica parte componenta a unei colectivitati minoritare. Si din acest
punct de vedere este important ca in familie copiii si parintii sa nu aiba doar
o legatura formala, bazata pe interesele vietii cotidiene, ci familia sa fie o rea-
la comunitate educativa care va pregati copiii pentru marile confruntari ale
vietii colective. De aceea, ca o problema de maxima importanta, se impune
restabilirea bunelor relatii intre parinti si copii, refacerea familiei ca o reald
comunitate spirituala, redobandirea obiceiului de munca comuna, sustinere
si ajutor reciproc. Copilul va trebui sa invete in familie ca are obligatia de a-si
face munca in virtutea unei porunci a vietii, cd nu interesul material, nu
ambitia personald si nici doar inclinatia — cat de multe ocupatii suntem azi
obligati sa avem, fara sa fim atrasi catusi de putin —, ci acel spirit de slujire
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sa-l indrume, cu care, supunandu-se unui imperativ superior, isi pune viata
in slujba sa. in sanul familiei va trebui sa cunoasca legitura cu cei cu care se
afla in aceeasi colectivitate, valorile comunitatii, pe care trebuie de aseme-
nea sa le utilizeze in vederea cunoasterii si implinirii rostuirii sale, aici va
trebui sa perceapa cad porunca datoriei sta deasupra vietii. Asadar, din punct
de vedere al colectivitatii minoritare, nu este fara interes viata familiei, rolul
ei educativ, precum nu este mai putin important nici faptul ca intreaga
comunitate trebuie sa contribuie la formarea unor familii capabile de a-si
indeplini rolul lor.

Un alt organ al educatiei minoritare este scoala, bine ilustrat de scolile
confesionale. La aceste institutii intalnim trei aspecte si problema lor con-
std in aplicarea acestora. Primul aspect este faptul ca scolile fac parte din
invatamantul public condus de stat si in cadrul lui institutiile de invata-
mant trebuie sa constituie unul din pilonii existentei statului. In mod natu-
ral, statul pretinde ca scoala sa formeze cetateni loiali, crescuti in spiritul
acelui stat, familiarizati cu intentiile lui. Astfel, statul impune scolii anumi-
te dispozitii cu scopul de a asigura nu doar patronatul sdu, dar si amprenta
sa spirituala asupra invataméantului, a educatiei. Al doilea aspect de care
trebuie tinut cont este faptul ca scoala, atat educatorii, cat si cei educati
apartin unei minoritati, iar aceastd apartenenta nu-i doar o relatie superfi-
ciala, exterioara, ci un mod de viata, care-si uneste membrii conform unui
spirit menit sa formeze copiii si tinerii congtienti de rolul lor in comunita-
te. Al treilea aspect se leaga de faptul ca scoala apartine bisericii si este sus-
tinutad de ea pentru a educa in propria credinta si religie, pentru a cladi din
convingerile sale spirituale si normele de existentad sustinute de ea o teme-
lie sigura. Toate aceste trei aspecte ar putea fi o povara greu de suportat daca
ar fi concepute ca situatii care se exclud una pe alta sau isi anuleaza reci-
proc efectele. Realitatea este ca impedimentul mereu existent intre obligatia
de a sluji viata colectivda conform rostuirii sale si realitatea umana se mani-
festa si aici, totusi trebuie incercat, si se si poate realiza formarea scolii in
functie de cele trei cerinte. Daca scoala nu va fi privata de menirea sa ca
organ al educatiei colective, atunci ea, in pofida acestor triple cerinte, va
putea sa corespunda rolului sdu. Dacd statul doreste sa asigure prin inter-
mediul scolii ca fiecare cetatean sa devina, conform aptitudinilor proprii si
in respectul acestora, un slujitor al rostuirii popoarelor care convietuiesc in
cadrul statului, fiind conduse, dupa vointa lui Dumnezeu, de poporul
majoritar, daca minoritatea vede in gscoald locul unde copilul este educat in
vederea recunoasterii si slujirii acestei porunci a vietii, care trebuie accep-
tatd nu singura, nu intr-o izolare egoistd, ci in comunitate cu celelalte
popoare, intr-o comuna slujire, daca biserica va crede cd menirea scolii nu
este doar sustinerea unor interese confesionale limitate, ci educatia copilu-
lui, care insusindu-si materia invatatd in colectivul scolii va putea sa
cunoasca caracterul absolut si obligatoriu al poruncilor lui Dumnezeu si se
va considera supus acestora, atunci scoala, care altfel ar fi sfasiata de puteri
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si cerinte contradictorii, ar putea deveni un punct de sprijin plin de armo-
nie, tindnd in echilibru aceste trei criterii, fard ca vreunul sa-si piarda per-
manenta sa legaturd cu scopul suprem. Evident, scoala, la fel ca individul,
se consuma mereu in ce priveste o cerinta atit de greu rezolvabila in activi-
tatea cotidiana, insa cunoasterea si recunoasterea ei, incercarea de a-i cores-
punde inlesnesc atingerea scopului.

O astfel de sarcini a scolii minoritare inseamna si o totald identificare,
pe plan spiritual si intelectual, cu viata minoritatii, nu doar formal, ci intr-un
mod interiorizat. Chiar daca n-ar avea alta sarcina, decét sa transmita cunos-
tinte, totusi ar necesita un oarecare sprijin din partea acelora a caror copii
se formeaza prin intermediul ei. Deoarece atingerea unui anumit grad de
cultura este un mijloc, nu indispensabil, dar de dorit pentru membrii mino-
ritatii pentru a recunoaste scopul suprem al propriei existente dupa care
trebuie sa traiasca, va fi necesara obtinerea celui mai inalt grad posibil de
cultura si perceperea scolii ca institutie necesara pentru obtinerea ei. La
randul ei, scoala va trebui sa fie, pe langa si dincolo de faptul ca ofera
cunostinte si un anumit grad al culturii, un real instrument formator al
copiilor; ei vor trebui aici sda primeasca nu doar cunostinte, dar si sd doban-
deasca acel simt pentru cele mai marete misiuni, sa devina capabili de a le
implini. Scoala trebuie sa ajunga la acestea prin educatie, ingrijire sufleteas-
ca si dragoste. Astfel, cele trei obiective ale statului, minoritatii si bisericii
se pot contopi in opera de educatie a unei generatii, care doreste sa slu-
jeasca prin ele nu niste contradictii, ci o rostuire divina avand, dincolo de
formele sale variate, un continut identic.

Despre biserica ca instrument al educatiei in mare parte am vorbit deja.
Mentionam inca faptul ca sarcina bisericii in viata minoritara nu-i atat edu-
catia prin activitati exterioare, solutii institutionale, participare activa la pro-
blemele vietii din afara ei, ci sa vegheze asupra criteriilor supreme ale intre-
gii existente. Misiunea ei este, fiind obligatd sa propovaduiasca oamenilor
preceptele divine, ca congtiinta rostuirii ce indrumd minoritatea sa nu
péleasca, continutul ei sa fie clar pentru toti si sd nu devina instrument vre-
melnic al diferitelor interese, sau sa nu se identifice cu interesele unor gru-
puri sau indivizi. Este obligata sa-si ridice glasul impotriva oricarei necre-
dinte, idolatrii care ar inlocui cuvéantul lui Dumnezeu cu slogane omenesti
si care ar intina puritatea vietii. Aceasta lucrare devine indispensabila vietii
minoritare.

In sfarsit, in munca educativd pentru minoritate are ramuri care se
manifesta prin activitatea liberd a unor societati, asigurdnd conditiile nece-
sare activitatii stiintifice, ale insusirii de noi cunostinte sau imbogatirii
celor existente, ale raspandirii operelor literare. Pentru realizarea lor trebuie
sa se contopeasca in spiritul educatiei minoritare, sa realizeze ca existenta
lor nu este una pentru sine, ele nu exista doar ca unele grupari izolate sa-si
caute cu ajutorul lor propriile interese si sa distruga prin activitati nelegate
de obiectivul colectiv comuniunea spirituald existenta, ci ca sa conlucreze
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in viata minoritatii. Astfel, ideea slujirii ce dirijeaza intreaga viatd minori-
tard leaga, obliga, sprijina si in acelasi timp cere maxima responsabilitate
pentru a urmari infaptuirea si slujirea comuniunii, contribuind totodata la
frumoasa munca a comunitatii.

Ceea ce am reusit si spunem despre problema educatiei minoritare
rdméne sumar si incomplet. Locul nu ne permite sd intram in detalii, pentru
ca detaliile ar necesita o munca mai minutioasa. De aceea, tot ce ne-a preocu-
pat in rdndurile de mai sus au fost doar unele criterii. Nu sunt altceva decat
idei, care pot fi sectionate, aplicate pentru detalii, folosite eventual pentru
rezolvarea anumitor aspecte ale problemei. Insa de multe ori nu rezolvarile
sunt importante, deoarece viata nu este ansamblul solutiilor, ci a incercarilor
de a realiza, lupta continua pentru a putea fi apti in fata unor cerinte irealiza-
bile, a misiunilor de neinteles si totusi obligatorii. Sarcinile sunt mereu mai
mari decat noi si conditiile in care traim, dar prin faptul ca recunoastem obli-
gativitatea lor, le acceptam, incercdm sa ne adaptam la ele, facem deja pasul
care ne ridica la o viata superioara, din inaltimile careia multe par altfel. Iar
minoritatea este nevoita, dar prin situatia ei specifica are si darul de a impli-
ni vointa divina.

In ,Erdély Helikon”, 1-3/1938, p.1-12; p.121-131; p.169-178.
(Traducere: Annamdria Nastasd-Kovdcs)
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