Sandor TAVASZY

PROBLEMELE ACTUALE ALE ETICII

1. Are oare etica probleme actuale; probleme definite de ziua de azi, de
timp, ori probleme puse de ziua de astazi, de timp? Sau are oare intrebari ale
caror raspunsuri le da timpul, ziua de astazi, ori raspunsurile date sunt
modificate de prezent, de timp? La prima vedere ni se pare a fi aici o oareca-
re contradictie, in sensul cd obigsnuim sa privim etica ca o stiinta a regulilor,
mai mult a legitatilor permanente si durabile, care nu au nimic din timp, din
provizorat, altfel spus nimic intAmplator. Cum este atunci posibil sa vorbim
despre problemele actuale ale eticii?

Fara indoiala, sarcina cuprinsa sub denumirea , problemele actuale ale
eticii” se poate intelege ori in felul in care contemporaneitatea naste noi pro-
bleme ale eticii, ori in sensul cd probleme cunoscute ale eticii gdsesc noi
solutii, potrivite cu nevoile si cerintele contemporaneitatii, dar si in sensul
ca epoca contemporand pune probleme necunoscute inca de etica, adica
unele probleme aparute din experienta contemporaneitatii trebuie ridicate la
nivelul constientizarii etice si, fiind probleme etice cu totul noi, trebuie
rezolvate conform nevoilor arzatoare. lar pe urma ar putea apare si situatia
cand, daca consideram etica o stiinta referitoare la posibile cazuri (cazuisti-
cd), problemele actuale nu sunt altceva decét noi cazuri, care isi gasesc rezol-
varea rezonabila in principiile mult incercate ale eticii.

In ce sens putem vorbi asadar de problemele actuale ale eticii? Nu putem
face nici un pas in acest sens, daca vrem sa mergem pe calea stiintifica, pana
cand nu alegem intre cazurile diferitelor probleme care se pun, pana cand nu
luam hotararea in care directie vrem sa mergem.

Pozitia noastrda se complica datorita faptului ca aici nu este vorba doar
de eticd, ci in mod decisiv de etica crestind, cu alte cuvinte de o stiinta din
domeniul teologiei, mai mult, ea insasi este teologie in adevaratul, primor-
dialul sens al cuvantului.

Obiectul teologiei este ceea ce spune Dumnezeu despre El insusi in
cuvantul Sau. Intrebarile si raspunsurile eticii sunt definite de cuvantul lui
Dumnezeu. Aceasta inseamna ca intrebarile nu sunt doar intrebari ale omu-
lui si ale lumii inconjuratoare, ci ale omului si lumii sale cunoscute in Isus
Hristos. Omul cunoscut in Isus si lumea cunoscuta in El: iata ce trateaza eti-
ca teologica, astfel cdnd vorbim de problemele contemporane ale eticii nu
tinem cont doar si de aceasta, ci ne ocupam direct de aceasta.

2. La punerea problemelor trebuie in primul rdnd sa excludem acea con-
ceptie a eticii care o considera stiinta unor cazuri posibile. Trebuie s-o exclu-
dem in spiritul pozitiei noastre de reformatori, deoarece cuvantul Domnului
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este universal gi atotcuprinzator, lumineaza fiecare caz in parte si ii ofera un
imperativ aparte: ,,Caci Cuvantul lui Dumnezeu este viu si lucrator, mai taie-
tor decét orice sabie cu doua taisuri: patrunde pana acolo ca desparte sufle-
tul si duhul, incheieturile si maduva, judeca simtirile si gandurile inimii.
Nici o faptura nu este ascunsa de El, ci totul este gol si descoperit inaintea
ochilor Aceluia, cu care avem a face.” (Evrei. 4:12-13). Este adevéarat ca
Scriptura raméne litera moartd dacd Dumnezeu tace, dar Domnul vorbeste
cu ajutorul cuvintelor si literelor prin Duhul Sfant, care marturiseste in fie-
care caz in parte.

Daca am exclus nevoia de subtilizare excesiva in ceea ce priveste cazurile,
trebuie sa mergem mai departe pentru a constata ca oricare etica, atat cea filo-
sofica, cét si cea teologici are principii, reguli si imperative finale si permanen-
te, care se ridica deasupra schimbarii vremurilor, au valabilitate in oricare con-
temporaneitate. Etica stiintificd nici nu are alta sarcina decét sa aplice aceste
principii finale la experientele dintotdeauna ale vietii morale. Dar ce inseamna,
ce este experienta morala la care se aplica principiile finale ale eticii?

Prin experienta insemnata cu atributele moralei se revarsa implinindu-se
extrem de divergent insasi viata incomensurabila, mai mult, indefinibila.
Asa numitele probleme ale eticii sunt date de o astfel de viata divergenta si
mereu diversificatd. Dupa Scriptura: moporyel yop T0 GYNMUO TOL XOGHOV
TovTOV, ,trece chipul lumii acesteia”. Mereu se schimba, se formeaza din
nou chipul acestei lumi si in cadrul ei chipul, oynuo vietii (I Cor. 7:31).
Yynuo inseamna atitudine, schimbarile situatiilor, gesturilor, formelor, com-
portamentelor, porturilor, insusirilor, modurilor de trai, sclipirilor, intr-un
cuvant aceasta viata compusa din momente si variatii indefinibile. Aceasta
este viata care oferda mereu o noua materie pentru existenta cu calitati etice.
Ofera si da personalitatii etice material pentru prelucrare etica, pune deci
noi si noi intrebari in fata reglementarii etice.

Daca ne uitam insa mai de aproape la toate aceste schimbari, trebuie sa
recunoastem cd existenta umana, in fundamentele ei, este aceeasi, incat diver-
sitatea schimbdrilor o coloreaza numai, doar modifica viata prin faptul ca
pune accentul pe alta parte in cadrul schimbarilor si face acest lucru atat de
eficient, incat privitorul etic, in masura in care este partea activa a vietii, vede
problemele care apar cu totul noi si actuale. Ele insa doar par a fi actuale,
deoarece problemele eticii nu sunt noi si actuale decat intr-un sens relativ.
Trebuie sd accentuam sensul relativ, pentru ca de cand pécatul a intrat in via-
ta omului, el este om pdcatos, iar existenta umana o existenta periclitata. Per-
manenta vietii pacatoase, periclitatea sa permanenta contureaza caracterul
identic al problemelor ce apar in cadrul vietii schimbatoare. In acest sens
putem vorbi, in acest sens trebuie sd vorbim de problemele actuale ale eticii.

Daca mergem mai departe pe aceasta idee, trebuie sa constatam faptul ca
necesitatea si existenta eticii este motivata de pacatul si pericolul existent in
cadrul vietii, dar si de dreptatea si situatia sa de criza. Problemele actuale ale
eticii pot fi identificate asadar prin stabilirea relatiei intre existenta umana
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pécatoasa si totodata periclitata, si cea cunoscuta prin Hristos, adevarata si
mantuitd. Tocmai din aceste motive, problemele actuale ale eticii sunt cele
in care se manifestd in cea mai mare masura criza existentei umane. Altfel
spus, problemele contemporane ale eticii sunt acelea prin care pacatul si
pericolul devin cele mai actuale. Astfel, etica trebuie sa gaseasca in marele
proces al vietuirii umane punctele in care existenta umana atat individuala,
cat si comunitard a ajuns intr-o grava situatie de criza, iar nenorocirea,
nevoile umane, puse pe cintarul vietii indreptate si mantuite de Hristos, stri-
gd sub cea mai presanta forma dupa rezolvare si ajutor. Putem mentiona trei
grupe de probleme: I. problema raselor si a nationalitdtii; 1. problema natio-
nalitatii si a cregtinatatii; 1. problema statului si a bisericii.

Acestea sunt grupurile de probleme in cadrul carora viata in Hristos si
biserica Lui este cel mai arzator amenintata. Iar din punct de vedere etic,
aceasta inseamna cd amenintarea vizeaza in general atitudinea care se
numeste morala, sau — in rezultatul ei — moralitate.

I. Problema raselor si a nationalitatii

3. in lupta ideologica a secolului trecut au jucat un rol important cele
doua miscari ideologice cunoscute sub numele de nationalism si internatio-
nalism. Bazele ideologice ale primei miscari erau date de idealism, celei
de-a doua de naturalism, si anume in forma sa cea mai durd, de materia-
lism. Nationalismul si-a castigat cele mai puternice argumente de la idea-
lism, a incercat sa-si intemeieze autoritatea si credibilitatea cu ajutorul
acestuia. Cel care, declardndu-se nationalist si rimanéand credincios ideii de
natiune si fidel propriei natiuni, se expunea in straiele stralucitoare ale ide-
alismului gi desconsidera profund orice fel de internationalism, in special
din cauza materialismului sdu marunt gi fetid si a naturalismului ce tri-
mitea la viata instinctuala.

Extraordinar cum se schimba oamenii si timpurile! Astdzi am ajuns ca
nationalismul contemporan — oricit de hotarat ar lupta impotriva oricarui
internationalism — sd se debaraseze de ideologia sa idealista si sd alunece
spre aceeasi baza naturalista pe care se intemeiaza internationalismul. Natio-
nalismul contemporan, la fel ca internationalismul, lasa teren liber instinc-
telor naturale ale omului primitiv.

Explicatia pentru o asemenea schimbare a nationalismului o gasim in
doud chestiuni. Prima este ca nationalismul secolului trecut nu se intemeia
in mod organic pe idealism, acesta din urma era doar elementul sau decora-
tiv, o haina atarnata pe el, dar strdina. De aceea putea atat de usor sa se lip-
seascd de ea. Iar a doua este — si aici gasim motivul special al marii schimbari
— cd nationalismul contemporan a pus in centrul gandirii sale notiunea biolo-
gica de rasd, pe care o foloseste in explicatia atitudinii sale de credincios al
natiunii.

240



Problemele actuale ale eticii

4. Nationalismul contemporan apare ca un socialism cu caracter natio-
nal. Sd-] numim national-socialism. Schimbarea se aratd chiar in acest
nume, in masura in care nationalismul actual prezinta nationalitatea precum
o caracteristica, iar socialismul de parca ar exprima esenta. Cu toate ca
lucrurile stau invers. Socialismul este doar masca sub care se ascunde siste-
mul bazat pe despotism si violenta al nationalismului tendentios. Iata cata
minciuna se gaseste in aceastd noua ideologie si sistem politic. Nationalis-
mul este camuflat de socialism iar sensul amandurora este viciat de concep-
tia rasiald care atat nationalismului, cét si socialismului le da un sens nou.

National-socialismul a reinnoit dogma ,rasei pure” si a propus-o ca nota
constitutiva si dominanta a conceptului de natiune, a considerat-o genus proxi-
mum. Pe acest fel de nationalism, bazat si explicat prin rasa, a constituit el un
intreg sistem politic si cultural, mai mult, dincolo de acestea l-a recunoscut ca
ideologie si religie si incearca sa-1 impuna drept singura religie dominanta.

Ce inseamna structura rasiala, rasa? Rasa in stiintele naturii este o cate-
gorie sistematologica foarte incerta. In general, inseamna totalitatea indivizi-
lor avand anumite caracteristici identice si care se aseamana de parca ar avea
aceiasi parinti. In conceptia national-socialismului, rasa si constitutia rasia-
1a care 1i exprima caracteristicile formeaza temelia poporului si in continua-
re a natiunii. Cea mai de seama preocupare si ideal al natiunii, precum si al
poporului, este pastrarea constitutiei rasiale pure. De acest ideal si realitate
naturala trebuie sa fie atagate poporul si natiunea, deoarece — sustin ei — ori-
ce eveniment istoric universal este manifestarea instinctului de autoconser-
vare a rasei, atat in sensul pozitiv, cat si in cel negativ. Conform acestei doc-
trine, cel mai insemnat rol al statului popular este de a mentine rasa pura si
de a intensifica constitutia rasiala. National-socialismul propovaduieste cre-
dinta sa in rasa ariand cu adevarat devotament religios. Nu exista decat un
singur drept omenesc sfant, iar el este totodata si cea mai sfanta obligatie, ca
sangele sa se pastreze curat, deoarece aceasta inseamna pastrarea celei mai
bune calitati umane, dezvoltarea nobilitatii'.

Ideea de rasa, si anume de rasa ariand, ideea de constitutie rasiala a fost
transformata de national-socialism in mit, mai mult decét atat, a fost mitolo-
gizatd, iar impreund cu ea si conceptia sangelui, a germanitatii si a germani-
lor, a conducatorului etc, pentru a le ridica la inaltimile religiei cu acel inte-
res si scop politic de a exila din sfera religiei orice altceva, pe Dumnezeu, pe
Hristos, méantuirea, statutul de Fiu, fraternitatea etc. Nici aici nu se opreste
insd, ci incearca sa demonizeze, dar si sd absolutizeze singele, rasa etc, ori-
ce gand legat de ele. Altfel spus, cauta sa atribuie absoluta putere dumneze-
iasca realitatilor natural-umane limitate — precum sangele si rasa —, care for-
meaza temelia propriei vointe politice, si sa le agseze in locul puterii divine.
Spiritul ce tinde spre succesul nelimitat, spre absolut este cel care se lasa

! Richard Karwehl, Politisches Messiastum, in ,Zwischen den Zeiten®, 1931, Heft
6, p.521 si urm.
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auzit in astfel de conceptii si actiuni, iar demonizarea se manifesta in spe-
cial prin straduinta si nddejdea ca in propria sfera politica ea pretinde o tota-
litate care doar de la Dumnezeu poate veni si care nu poate fi decat conse-
cinta suveranitatii lui Dumnezeu.

5. Notiunea de constitutie rasiala, ficind parte din sfera stiintelor natura-
le, nu este potrivita la definirea notiunilor sociologice ale poporului sau etice
ale natiunii. Despre constitutie rasiala si rase putem discuta in natura. Exista
specii de plante si animale, rase omenesti, dar referitor la fiecare rasa este cate-
goria biologicd. Ca atare nu are o baza faptica stabila, are doar rolul de a face
posibila clasificarea, este asadar o simpla presupunere. Desi nu putem afirma
cd n-ar exista rase omenesti, ca nu ar exista limite rasiale, putem spune insa ca
intre rasele omenesti s-a petrecut o fuziune de asa natura incéat despre rase
pure, cel putin in comunitatea culturald europeano-americand, nu putem
vorbi decét sub aspectul presupunerii. Rasa purd ca notiune biologica folosita
in interesul clasificarii este o fictiune si se refera la gruparile omenesti cu par-
ticularitati provenite din ancestrale comunititi de singe, a caror anumite
caracteristici naturale se mai regasesc pe alocuri, fragmentar si sters, in alca-
tuirea fizica si psihica a unor popoare, insd intotdeauna doar in ansamblu.

6. Iar acum sa intrebam: ce spune Biblia despre constitutia rasiala si care
este insemnatatea ei in lumina Scripturii?

Cel mai clar vom gasi invataturile Scripturii in Faptele Apostolilor, unde
in 17:26 putem citi urmatoarele: ,Dumnezeu, care a facut lumea si tot ce este
in ea... El a facut ca toti oamenii, iesiti dintr-unul singur, s locuiasca pe toa-
ta suprafata pamantului; le-a agezat anumite vremi si a pus anumite hotare
locuintei lor, ca ei sd caute pe Dumnezeu si sa se sileasca sa-L gaseasca baj-
baind, macar ca nu este departe de fiecare din noi. Caci in El avem viata,
migcarea si fiinta, dupa cum au zis si unii din poetii vostri: Suntem din nea-
mul lui...” Dupa rdnduiala creatiei nu exista decat o singura comunitate san-
guina, deci o singura constitutie rasiala. Deosebirile rasiale nu sunt deci con-
secinte ale creatiei, ci ale pdcatului initial. Privit mai de aproape, sunt
consecintele titanismului exprimat cu profund simbolism in faptele referi-
toare la constructia turnului Babel. ,,Si Domnul a zis: Iata, ei sunt un singur
popor si toti au aceeasi limba; si iatd de ce s-au apucat; (...) Haidem! sa Ne
pogoram si sa le incurcam acolo limba, ca sd nu-si mai inteleaga vorba unii
altora. Si Domnul i-a imprastiat de acolo pe toata fata paméantului” (I. Gene-
za 11: 1-9). Ori in alta parte Scriptura spune: ,,...cAnd a despartit pe copiii
oamenilor, a pus hotare popoarelor” (Deuteronom 32:8). Calvin, in explica-
tiile sale referitoare la acestea, considera ca impartirea neamului omenesc in
secte este consecinta depravarii, adica rasele si constitutia rasiald provin din
degradarea starii initiale naturale.

Daca pe baza Scripturii si a teologiei reformatoare consideram ca alcatui-
rea rasiala provine din degradarea cauzata de pacatul initial, credem de ase-
menea Ca existenta ei este totusi exprimarea vointei divine. Asadar, chiar
daca constitutia rasiald nu face parte din randuiala initiald a creatiei, totusi
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vointa Domnului trebuie recunoscutd in ea. Cu atat mai mult credem acest
lucru cu cat stim ca Dumnezeu, cind le-a stabilit durata existentei si hotare-
le locului de trai, le-a dat anumite porunci si in sfargit marea misiune de a-L
cauta pe El, deoarece nu-I departe de niciunul dintre ei.

Importanta raselor consta astfel in faptul cd, conform vointei divine, il
slujesc pe Dumnezeu dupa particularitatile lor si in aceastd comuna menire
au rolul de a fi totusi unul, deoarece toti apartin semintiei Lui. Particularita-
tile care mai exista uneori nu sunt pentru ca oamenii sa lupte unii impotri-
va celorlalti cu ajutorul lor, ca sa se supuna si sa se inrobeasca crezandu-se
mai presus de ceilalti; limbile nu sunt pentru a se certa si a se blestema reci-
proc, ci au rolul sa vesteascad cit mai frumos slava lui Dumnezeu si astfel sa
se ajunga la vorbirea in limbi, sa fie uniti in Hristos si prin Hristos, care dom-
neste asupra oricarei rase. Astfel devine morala, in sens teologic, orice carac-
teristicd naturald. Cu alte cuvinte, orice insusire cu caracter natural estom-
pat a constitutiei rasiale devine astfel morald. Sa atribuim caracter etic
alcatuirii rasiale inseamna asadar sd o punem in slujba Domnului. Activita-
tea de a conferi caracter etic nu poate avea alt sens decét acesta.

7. Daca rasele si constitutia rasiald sunt manifestarile comunitatii de san-
ge, atunci poporul este exprimarea unei comunitati de viata reald a celor ce
compun o singura societate. Constitutia rasiald se manifesta astdzi doar prin
nationalitate, evident atat cat se poate, avand in vedere combinatiile diferite.

Notiunea de popor insa are ceva in plus, care nu exista in notiunea de
rasd. Cele mai particulare caracteristici ale sale, poporul le absoarbe din tai-
nica sa temelie: componenta rasiald. Apartenenta rasiala este bunul cel mai
particular, cel mai arhaic al poporului, care il defineste. Nu trebuie sa cerem
asadar confirmarea ei, deoarece ea exista prin simpla existentd a poporului.
Precum nu pot vorbi decéit prin propria mea voce, nu pot umbla decét pe
picioarele mele si nu pot vedea aceasta lume exterioara decat cu proprii mei
ochi, tot asa si poporul, nu va putea duce o viatd de om decét avand proprii-
le sale proprietati primite de la natura. Precum, insd, va trebui sa-mi dezvolt
vocea, picioarele si ochii ca sa pot beneficia de ele, la fel si poporul va tre-
bui sa-si cultive propriile voci, picioare si ochi, adica toate caracteristicile
sale particulare, ca dincolo de limitele vietii sale primitive si a calitatii sale
naturale sa ajunga la calitatea morala. Nici un popor nu poate beneficia de
recunoasterea universala doar datorita premiselor sale rasiale si a destoini-
ciei sale nealterate, ci doar in cazul in care acestea au fost innobilate. in
notiunea de popor, spiritualitatea proprie este deci surplusul calitativ care o
deosebeste de notiunea de rasa. In acest sens spune Althaus: Poporul este
deja expresia unei anumite spiritualitati. Iar acesta spiritualitate este defini-
ta de particularitati fizice si intelectuale mostenite de-a lungul secolelor.

Daca analizam notiunea de popor in lumina Scripturii, vom vedea ca
apartine aceleiasi ordini a naturii ca si structura rasiald. Scriptura vorbeste in
multe feluri despre popor, dar intelege prin acesta indeosebi gruparea sociala
formata de o colectivitate cu indivizi de aceeasi limba si religie, facand parte
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din aceeasi regiune si organizatie politica. Totusi exista deosebire intre rasa si
popor in pofida aceluiasi mers al naturii. Ea consta in faptul ca poporul este
un nou strat in aceeasi unitate structurala. Asa cum rasa este o treapta ce dis-
pare in enigmatice abisuri, tot asa poporul formeaza o noua treapta pe care se
sprijind natiunea. Omul pe aceste trepte paseste dincolo de limitele existentei
de animal si ajunge la granitele umanitatii. Asa cum rasa este materialul din
care rasare poporul, tot asa poporul este plamadeala natiunii pe calea eticiza-
rii. Cel mai inalt grad ideal al acestuia este natiunea, care asadar nu mai con-
stituie comunitate de sange, nici nu este comunitate de viatda reald, ci comuni-
tate de viatd ideald. Natiunea nu este niciodata terminata, ea formeaza acea
imagine ideald pe care un popor, in urma dezvoltarii sale istorice lungi si ane-
voioase, o creaza despre sine, ca aceastd imagine sa-l1 duca neincetat mai
departe, pentru a trdi propria existentd in asa fel ca imaginea de sine sa se
contureze din ce in ce mai clar si mai diversificat.

Daca privim notiunea de natiune in acest context vom realiza cit de
redus si injositor este nationalismul care se bazeaza doar pe conceptia alca-
tuirii rasiale. Omiterea notiunii etice in cazul natiunii si reliefarea nationa-
lismului rasial ascunde in mod deosebit doud mari pericole. Primul este ca
sub aceste influente un popor ori se izoleaza in asa masura incét rupe toate
relatiile cu celelalte popoare, ori pe calea violentei brutale cauta implinirea
aspiratiilor sale la putere. In ambele cazuri ajunge, fara indoiala, sa se rupa
de orice tendintd sau comunitate eticd’.

Cu acestea, evident, nu am incheiat inca partea teologica a problemei.
Clarificarea filosofica — de criticd a cunoasterii — din punct de vedere stiinti-
fico-formal este insa indispensabila.

II. Problema nationalitatii si a crestinatatii

8. Etica filosoficd se multumeste cu fixarea idealului in notiunea etica a
imaginii despre natiune, dincolo de notiunile natural-sociologice, deci onto-
logice ale rasei si poporului, si cu faptul cd il prezinta poporului ca pe un
imperativ. Etica teologica insd nu-gi poate gasi linistea nici referitor la impe-
rativul legat de imaginea de natiune, deoarece chiar si in ea percepe aceeasi
creatie a omului pacatos, care este tot atat de patruns de pacat ca si celelal-
te forme ale creatiei.

Este adevdrat cd imaginea natiunii se prezinta calitativ altfel decat
notiunile de rasa si de popor, dar totusi apartine acestei lumi, din care fac
parte aceste doua notiuni. Lumii care incd nu traieste sub puterea Cuvan-

* Dr. Sandor Tavaszy, A nemzeti élet és miivelds fokérdései [Problemele principale
ale vietii si culturii nationale], in volumul comemorativ al celui de-al XII-lea
colocviu itinerant al lui ,Erdélyi Miazeum Egyesiilet* (Sfantu Gheorghe). Si
extras.
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tului lui Dumnezeu, care deci este strdina fata de puterea si judecata lui
Isus Hristos si care nu practicd supunerea in credintd. Asa cum si ideii
binelui suprem provenita de la spiritul uman ii este caracteristica pacatul,
asadar nici aceasta nu este buna, tot asa nici idealul imaginii de natiune nu
este lipsit de pacat.

Se pune atunci intrebarea de ce trebuie sd deosebim unele de altele rasa,
poporul, imaginea natiunii una de alta, fiind categorii biologice, sociologice
si etice? Parca ar fi absolut totuna dacd o comunitate ar trai ca rasa dupa
instinctele ei primitive, ori membrii ei s-ar lega unii de altii precum un
popor, sau ar etala propria lumina falsa reprezentand o natiune.

Oricat de mult am accentua puterea pacatului in aceastd lume si peste
tot ce se afla in aceasta lume, nu trebuie sa uitdm céa revelatia divind nu se
petrece intr-un vid, ci intotdeauna intr-o sfera precisa, concreta si in cadrul
unor relatii istorice concrete, asadar nu este indiferent daca aceasta revelatie
va surprinde omul sub limitele existentei primitive ori deasupra lor, sau ne
va vorbi chiar la granitele umanitatii.

Continuand firul dialecticii, trebuie sd recunoastem ca pacatul oriunde
se numeste pacat, eventual cu diferenta ca intr-un loc este mai brutal si in
altul mai rafinat, astfel in fata judecatii teribile a lui Dumnezeu voi pieri ori-
cum, indiferent de deosebirea pe care o vad intre starea de animal si conditia
umand. Nu trebuie insa uitat ca omul, aflindu-se la granitele umanitatii, dis-
pune de premise formale fard de care — omeneste vorbind — credinta este
imposibila. Sa ne gondim la faptul ca daca intelectul isi pierde echilibrul si
sdnatatea mintii se stinge, nu se mai poate crede. Nu inseamna insa ca nu ar
fi posibila credinta decét cu ajutorul acestora, dar fara ei este imposibila. Nu
pot deci nega cd umanitatea ofera lui Dumnezeu organele, ori in conditia
umand Domnul foloseste anumite organe pentru credinta, care nu se gasesc
sub limitele existentei animalice sau la granitele acesteia. in privinta absolu-
tului divin este totuna totul, deoarece Dumnezeu si din pietre isi plamades-
te fiii, dar pentru om nu este totuna daca traieste in sfera instinctelor, patrun-
sa de spiritul violentei rasiale, ori in lumea confuza a stadiului de popor, sau
evolueaza in sensul imperativelor devenite etice ale imaginii despre natiune.
Analizand problema nu doar din punctul de vedere al eticii filosofice, ci din
perspectiva eticii teologice, trebuie observat cad acolo unde a aparut impera-
tivul imaginii despre natiune, omul a depésit cea mai insemnata stare de cri-
73, a iesit din categoria naturalismului instinctual, s-a privit fatd-n fata si si-a
dat seama ca doar omul si lumea asa cum exista ele nu-i mai ajung. Este ade-
varat ca nu-i ajunge nici imaginea impletita din propria, cea mai nobila spi-
ritualitate, imaginea despre natiune, adica trebuie sa ajunga si mai departe,
trebuie sa depaseasca idealurile pe care si le-a creat singur, ca sa poata vedea
ca orice idealism este insuficient si se afla intr-o permanenta si invincibila
criza. Omul trebuie sa ajungd acolo de unde poate vedea ca el insusi nu poa-
te da sens imaginii despre natiune, ci doar singur Dumnezeu poate s-o faca,
prin Cuvdantul sdu.
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9. Cand vorbesc despre problemele imaginii despre natiune trebuie sa
recunosc faptul cd din punct de vedere etic a crea o astfel de imagine prezinta
tot atitea avantaje cate dezavantaje. Fiecare popor poate atinge acel grad al
constiintei de sine, de unde isi poate proiecta idealul despre sine pe care vrea
sé-1 atinga. Iar cu céat viata unui popor este mai intensd cu atat pune el mai
mult entuziasm, insufletire si continuitate in aceasta munca de proiectare si
da imaginii sale despre natiune tot mai mult continut. insa, precum se dove-
deste in zilele noastre, el savarseste aceastd activitate de constientizare, eva-
luare de sine si proiectie a idealului cu tot mai mare partinire si exclusivism.

Imaginea despre natiune si comunitatea ideala formata de aceasta este o
comunitate binecuvantatd, de care nu ne putem lipsi. Un exemplu excelent
asupra dragostei de natiune ne da apostolul Pavel, care, referindu-se la pro-
pria congtiinta si marturia Duhului Sfant, exprima ce imensa tristete si dure-
re de inima il cuprinde vdzand decaderea natiunii sale. Ar dori mai bine ca el
insusi sa fie anatema si sa fie despartit de Hristos, numai fratii sai sa fie sal-
vati (Romani 9:1-3). Binecuvantata este comunitatea natiunii care uneste si
hraneste prin spiritul, idealurile si adevarul ei in viata pe paméant. Limba
materna, cultura nationala proprie, mai marii istoriei natiunii, toate sunt parti
componente indispensabile ale existentei noastre. Suntem legati asadar de
aceastd comunitate etica, deoarece formeaza intr-adevar o colectivitate in care
ne putem exprima pe noi insine, nu doar lingvistic, dar prin intreaga noastra
personalitate, deoarece numai aici putem dezvolta toate acele aptitudini fizi-
ce si sufletesti cu care am fost inzestrati, ca creaturi ale lui Dumnezeu. Toto-
data, comunitatea nationala este si o colectivitate de sentimente, prin ea poa-
te fi traitd cea mai personald viata si cel mai personal continut al vietii.

Trebuie insa observat si cat de umbrita este de pacat imaginea despre
natiune, ea fiind o creatie omeneascd. Comunitatea nationald poate fi
binecuvéantatd, dar cu cat ea std mai aproape de tainica temelie naturala a
raselor si cu cat mai mult o va aseza pe aceasta in centrul imaginii despre
natiune, cu atat mai mult si cu atdt mai intens se va transforma intr-un
izvor al blestemului. Astdzi am ajuns acolo incat unele popoare incearca
sa-si dovedeasca legitimitatea imaginii lor despre natiune prin faptul ca
nu se considera doar mai presus de alte natii, dar fiecare crede cad numai
imaginea care se inrddacineaza in propria constitutie rasiala poate fi sin-
gura nobild, remarcabild, chemata sa domine. Astdzi asadar problema cea
mai mare si mai periculoasa nu este faptul ca fiecare natiune propaga ideea
ca doar fiii apartinatori propriei rase trebuie iubiti si pretuiti, ci faptul ca
fiecare natiune, ludnd exemplul una de la alta, iubeste si cinsteste mem-
brii propriei natiuni in detrimentul si pe spinarea celorlalte, mai mult,
deseori nici pe acestia nu-i pretuieste la fel, ci doar pe cei care imparta-
sesc punctul de vedere al partidului politic legat de exclusivismul rasial.

Ura si dispretul national fatd de oricare alta natiune a capatat proportii-
le care ameninta cu pieirea orice posibilitate de convietuire umana, intregul
univers uman.
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Fatd de aceasta atitudine exclusivista credem, pe baza Scripturii, cd nici
o natiune nu are dreptul de a se considera singura valoroasa, nobila si meni-
ta sa detina puterea, deoarece nici o natiune nu poate detine singura titlul de
popor al lui Dumnezeu.

10. Exclusivismul national, mai mult, demonizarea notiunii de natiune
a Incercat dintotodeauna, dar mai cu seama astéazi, sa puna si crestinismul in
slujba nationalitatii. Este cunoscuta miscarea de dinainte de razboi cu nume-
le de ,Germanisierung des Christentums” . Dar nici nu trebuie si mergem
atat de departe pentru exemple; sa ne amintim de infloriturile de stil si aso-
ciatiile de idei ale predicatorilor, al caror ecou ne mai rasuna si astdzi in ure-
chi si care la vremea respectiva au inlocuit Cuvantul lui Dumnezeu, dorind
sd puna crestinismul in slujba nationalitatii si incerciAnd sa-i dea continut
national, intr-atat ca tot crestinismul a devenit doar un prilej pentru expri-
marea sentimentelor nationale. Iar acest crestinism national nu apartine tre-
cutului, ci este o realitate actuala. Exemplele nu trebuie luate din randul
altor biserici, s raimanem in ograda noastra pentru a ne cunoaste sincer si a
vedea ca printre noi sunt in numar considerabil cei care se cramponeaza cu
incapatanare de acest crestinism national.

Acest tip de crestinism trebuie respins atat in principiu, cat si in practi-
ca. Crestinismul este viata in Hristos; inseamna a lua parte la viata lui Hris-
tos. Este crestin in noi nu ceea ce suntem sub aspect national, ci Hristos in
noi. Ma numesc crestin pentru ca ,,prin credintd sunt madular al trupului lui
Hristos si astfel am parte de ungerea Sa pentru a marturisi numele Sau, a ma
jertfi pe mine insumi ca jertfa de multumire Lui si pentru a ma lupta de buna
voie in aceastd viata impotriva pacatului si a Satanei, iar dupa aceasta viata
a stapani cu Hristos in eternitate asupra tuturor fapturilor” — ne invata cate-
chismul nostru.

Ar putea spune cineva ca unele fire din tesatura istorica a crestinis-
mului provin din continutul national, insd substanta crestinismului este
insugi Hristos i viata in comuniune cu El. Toate firele diferite care alca-
tuiesc continutul crestin, toate, sunt subordonate lui Hristos. El este
genus proximum care da sens fiecdrei particularitati, deosebiri sau con-
tradictii nationale. Nu Hristos trebuie sa se conformeze fatd de nationali-
tati, ci toate natiunile trebuie sd-si potriveascd viata cu cea a lui Hristos.
Este evident deci ca nici un fel de asa numit crestinism national nu are
dreptul la existenta.

11. Nationalitatea nu se poate implini folosindu-se de crestinism, ci doar
adaptandu-se la el, dar nu in vreun sens oportunist, ci prin totala daruire de
sine, totala potrivire cu Hristos.

Daca rasa trimite spre popor, iar acesta spre natiune, conform aceleiasi
dialectici natiunea trimite dincolo de sine la vointa lui Dumnezeu materiali-
zatd prin Hristos: la impadratia lui Dumnezeu.

,Germanizarea crestinismului” (nota trad.).
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Imparatia lui Dumnezeu este realizarea vointei divine prin Hristos. Con-
tinutul natiunii nu poate fi decat imparatia lui Dumnezeu. Miscarea, dezvol-
tarea unei natiuni se realizeaza pe o singura cale: vointa divinad manifestata
prin Hristos.

Vertebra natiunii este vointa lui Dumnezeu. Dreptatea, nobletea, frumu-
setea natiunii depinde de masura in care toate acestea exprima vointa Dom-
nului. in functie de ea are acoperire tot ce e nobil si valoros, altfel ele devin
doar inventia fara folos a omului. Faptul cé fiecare natiune are anumite par-
ticularitati, diferite limbi, cultura si comportament diferit, nu reprezinta un
impediment, dimpotriva, fiecare natiune este potrivita sd devina tocmai din
aceasta cauza intermediarul, purtatorul, propagatorul efectiv al comorii
nesférsite revelate prin Hristos din vointa lui Dumnezeu.

Iatd de ce nu avem nevoie de crestinism national, ci invers, de nationa-
litate crestind sau natiune crestind, care nu se va folosi ca de un mijloc de
crestinism, ci se va oferi pe sine ca mijloc pentru Hristos. Natiunea crestina
asadar insemneaza natiunea existenta sub imparatia lui Hristos, natiune ce
std sub etalonul si judecata lui Hristos. Natiunea crestina este cea care mar-
turiseste numele lui Hristos, care lupta cu El impotriva lui Satan, care sufe-
rd ludnd parte la suferintele Lui, ca pe urma sa invinga si s& domneasca
impreuna cu Hristos. Natiunea crestina si pe celelalte natiuni le considera
creatiile lui Dumnezeu si este pregatita sa lupte impreuna cu ele impotriva
pacatului pentru slava lui Isus, este gata sa se bucure impreuna cu ceilalti si
sa se laude in Hristos, pentru numele sau.

Trebuie sa ajungem la concluzia adevarului biblic, cd Dumnezeu nu are
nici o natiune aleasa, ci are o singurd natiune in care este gata sa primeasca
pe oricine din orice natiune, pe oricine care crede si asculta: ,in adevar, vad
cad — spune apostolul — Dumnezeu nu este partinitor, ci ca in orice neam, cine
se teme de El si lucreaza neprihéanire este primit de E1” (Fapte 10: 34-35). Si
marturisim impreund cu apostolul Pavel cd noi toti in adevar am fost bote-
zati de un singur Duh ca sd alcatuim un singur trup, trupul lui Hristos, fie
iudei, fie greci, fie robi, fie slobozi, si toti am fost addpati dintr-un singur
Duh (I. Corintieni 12: 13).

12. Se mai poate pune intrebarea daca invatatura biblicd in legatura cu
o singurd natiune, natiunea lui Dumnezeu, nu ne va face indiferenti fata de
propria noastrd natiune? Raspunsul este: cu cat mai hotarat vom marturisi ca
Dumnezeu are o singurd natiune, ai carei membri sunt doar cei ce se tem de
El si infaptuiesc dreptatea, cu atdt mai temétoare dragoste ne vom atasa,
dupa exemplul apostolului Pavel, de fratii nostri pentru a-i castiga vointei lui
Dumnezeu, ca sa devina tematori de El si infdptuitori ai dreptatii. Acest fel
de dragoste nu va fi doar una bazata pe sentimente, ci pe fapte si condusa de
spiritul misiunii. Totodata, in lumina invataturilor biblice vom vedea si fap-
tul ca natiunea nu are puterea de a se prezerva singura si nu poate mentine
nimic din ceea ce reprezinta valoare in cadrul ei, insa crestinismul nu numai
cd pastreaza toate valorile adevdrate ale natiunii, pe care Dumnezeu le
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accepta, dar le si sfinteste prin ridicarea lor in rdndul celor din comunitatea
marii natiuni a lui Dumnezeu, peste care domneste Cel ce singur e vrednic
sa sustina.

13. Noi, sub aspect national, suntem maghiari, deoarece Dumnezeu ne-a
facut maghiari, agadar nici nu putem fi altii, pentru cd vointa creatoare a
Domnului este si mai mare si mai importanta decéat vointa omeneasca. Cel ce
este membru al unei comunitati crestine, apartine acesteia impreuna cu pro-
priile determinari populare si nationale. La fel de adevarat este acest lucru si
in sensul general, deoarece oricine impreuna cu propriile caracteristici popu-
lare si nationale face parte din careva comunitate crestina. Nu are sens asadar
intrebarea dacd mai intai sunt crestin sau maghiar. Precum Dumnezeu nu ni
se reveleaza in general ca oameni, cdci — dupa cum am mai accentuat — reve-
latia Lui nu se petrece sub vid, ci in situatii concrete marcate de factori popu-
lari si nationali, tot asa El nu ne-a creat doar ca simpli oameni, ci oameni
maghiari, romani sau germani. Asa cum nu exista doar in general un fruct,
nici omul nu exista in general, nu este rupt de orice fel de determinare popu-
lara si nationald, ci existd omul roméan, german, maghiar ori de o nationalita-
te sau alta. Omul fara caracter popular sau national este un individ fara cali-
ficativ, altfel spus nu este om, ci doar fiintd naturald, ori data statistica, un
numar fara continut, contrar cu vointa si puterea lui Dumnezeu.

Crestinismul trdieste printr-o biserica sau alta. Biserica este trupul lui
Hristos, asadar cei care apartin aceleiasi biserici au viata prin Isus. Adevara-
tul scop al bisericii este Hristos, numai El, deoarece biserica nu exista decat
acolo unde este Hristos; astfel, biserica priveste catre El si El este cel care 1i
aratd calea. lar cei care si-au gasit comuniunea cu Hristos, de exemplu in
biserica reformata, s-au regasit aici in calitatea lor de popor si natiune, astfel
Hristos 1i sfinteste in aceasta stare si calitate a lor, in aceasta stare de popor
si natiune ii imbraca in puterea, dreptatea si sfintenia Sa. Este evident agadar
ca biserica nu se bazeaza pe oameni, ci pe vointa lui Hristos si toate misiu-
nile sale legate de popor, societate, cultura si economie nu le poate indeplini
in afara lui Hristos, ci doar in comuniune cu El.

Toate acestea ne aratd cd maghiarul intors la Dumnezeu si nascut din
nou in Hristos, maghiarul indreptat si sfintit prin Hristos, fara indoiala va fi
mai puternic si serios, mai profund, mai de incredere si mai fidel decat
maghiarul in afara lui Hristos, atat sub aspectul nationalitatii si al culturii
sale, cét si in viata economica si sociala, ca sd nu mai vorbim de faptul ca
maghiarul care traieste cu Hristos stie sa traiasca, sa sufere, sa iubeasca si sa
se bucure impreuna cu sufletele definite de alte nationalitati, dar care traiesc
in comunitatea aceluiasi Hristos. Evident, toate acestea le vom putea spune
si despre ceilalti oameni, fie ei roméni, germani etc, in cazul in care ei tra-
iesc In comuniune cu Hristos.

Iatd, la aceste adevaruri practice — deoarece se refera la viata de zi cu zi
—vom ajunge daca natiunea va fi supusa crestinismului si nu invers; daca nu
vom aspira asadar la un crestinism national si nu vom aduce crestinismul,
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folosind notiunea de natiune conceputa intr-un sens sau altul din punct de
vedere politic, intr-o stare de degradare, ci vom adapta notiunea de natiune
la adevarul lui Hristos, prin crestinism vom reusi sa-i acordam natiunii ade-
varatul ei sens si continut.

II1. Problema statului si a bisericii

14. Problema bisericii se leagd de problema natiunii lui Dumnezeu,
deoarece aceastd natiune existd in Sfanta Biserica. In Sfanta Biserica credem
pentru ca este invizibila. Aceasta biserica Sfanta invizibild insa este raspan-
ditd in lume, iar ca forma de drept organizata exista in stat. Astfel se pune
problema statului si a bisericii.

Problema relatiei dintre stat si biserica este, si din punctul de vedere al
eticii, una din cele mai dificile. Este greu chiar si in principiu clarificarea
relatiilor morale si juridice dintre ele si foarte greu de stabilit reciproc limi-
tele competentei lor, si cu atit mai mult depasirea tensiunii existente in
esenta ambelor comunitati.

Situatia istorica reala are multe exemple care aratd cum s-a incercat rezol-
varea tensiunilor. Astfel s-au facut incercari pe cale juridica de a rezolva situa-
tia cu ajutorul reglementarilor juridice, concordate, legi confesionale. Au fost
incercari si pe cale politicd, conform ideii statului bisericesc, al statului teocra-
tic, sau al bisericii statale, ori al bisericii libere, al bisericii poporului. Noi insa
nu ne vom opri la aceste exemple istorice, ci mai degraba ne intereseaza cum
tratdm problema tocmai astdzi din punct de vedere etic si principial.

Care este esenta tensiunilor dintre stat si biserica? In primul rand trebu-
ie ardtat faptul ca statul este prin definitie comunitatea juridica si el detine
puterea suverand ce poate fi impusa chiar si cu forta armelor. Din esenta
bisericii decurge insa ca forta spirituala existenta in cadrul ei nu poate rama-
ne intre limitele intimitatii, ci cu cit este mai intensa si mai diversificata
aceastd putere, cu atdt mai mult incearca sa se realizeze in sfera exterioara a
societdtii. Precum religia in general nu poate fi o problema personala, deoa-
rece nu poate fi condamnata la viata plantelor private de lumina, tot asa nici
biserica nu poate renunta la activitatea caritabilad sau cea culturala din socie-
tate. In esenta evanghelica a bisericii exista o atat de mare dorinta de innoi-
re, care se revarsa asupra intregii vieti omenesti, iar din abisurile sale provi-
ne spiritul critic caracteristic, despre care profetul Ieremia zicea ca este ca
un foc si ca un ciocan care sfirdma stanca (Ieremia 23: 29).

Indeosebi ideea statului totalitar accentueaza tensiunile principiale din-
tre stat si biserica; ea este patrunsa nu doar de incercarea de a priva biserica
de orice posibilitate de slujire in societate si de munca culturald, dar incear-
ca si o suplinire a bisericii cdnd, dupa cum spune Barth[1], se prezinta ca ,,0
institutie a salutului religios” si incearcad sa implineascd de una singura toa-
te nevoile tuturor oamenilor privind atat viata fizica, cat si cea sufleteasca,
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atat in aceasta viata, cat si dupa moarte, asadar in timp si in vesnicie. In acest
caz avem intr-adeviar de-a face cu ,,0 contrabisericd potrivnicd crestinismu-
Iui”, care i atribuie statului toate indiciile bisericii, asa cum s-a facut in
cazul islamului, care a falsificat tot crestinismul’.

Aceasta tendintd, prezenta la national-socialism, nu poate fi indiferenta
sub aspect teologic, deoarece atacd biserica la temelii si pericliteaza insasi
credinta, pentru ca statul totalitar cu pretentia sa de putere divina face
indoielnica si problematica credinta in Dumnezeu si tot continutul credintei’.

Dupa Barth, national-socialismul nu ataca doar biserica crestina in exis-
tenta ei, ci si adevaratul stat, contrazicand sensul lui si refuzind acele res-
ponsabilitati care i sunt caracteristice. Totodata distruge linistea, periclitea-
za pacea, prin miturile sale politice raspandeste superstitia, propaga
idolatria si necredinta, iar armele nu le foloseste impotriva celor certati cu
legea, ci ca sa-gi pregiteasca si sa-si impuna propriul despotism. Acest spi-
rit ridica la rang de principiu dominant intimidarea, distruge personalita-
tea, cugetul, cdutarea de adevar si incatuseaza orice fel de libertate. Statul
totalitar respinge deci oricare din acele misiuni care pot asigura existenta si
dainuirea statului adevarat. Intr-o astfel de forma de stat avem de-a face cu
dictatura perfecta, totald si principiald. Putem afirma ca aceasta forma sta-
tald contine propria-i criticd in descrierea esentei sale. Nu doar ca nu rezol-
va tensiunile existente intre stat si biserica, dar le accentueaza si astfel dete-
rioreaza complet aceste relatii’.

15. Relatia dintre stat si bisericd nu se poate rezolva avand o conceptie
spatiala. Solutia nu este sa asezam statul si biserica unul langa celalalt, sau
unul deasupra celuilalt, presupunand ca pot exista ca doua sfere separate. O
astfel de conceptie in plan nu poate decéit sa ascunda problema.

Statul si biserica sunt diferite prin esenta lor, mergind péna la contradic-
tie, si totusi se leaga unul de altul prin multiple fire.

Statul este comunitatea juridica. Fara indoiald, in afara lui mai exista si
alte astfel de comunitati, insa statul atat sub aspectul timpului, cat si al sen-
sului este prima si propriu-zisa comunitate juridica, in asa masura incat din-
colo de el celelalte comunitati juridice nu pot exista decéat folosind jurisdic-
tia statului. Astfel, adevdrata sursd a dreptului este statul.

In afara dreptului, celalalt factor constitutiv al notiunii de stat este pute-
rea, adica forta suverani ce dispune si de forta de constrangere externa. Pute-
rea conferd si normei juridice valoare de putere.

In functie de acesti doi factori constitutivi, tot din esenta statului decurg
toate acele trasaturi de caracter demonice, referitoare la absolutizarea si neli-
mitarea puterii in stat.

® K. Barth, Die Kirche und die politische Frage von heute, Ziirich, Ev. Buchhandlung
Zottikon, 1939, p.76.

* Ibidem, p.24, 30.

® Ibidem, p-29.
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Biserica in forma sa vizibila este de asemenea o comunitate de drept, cu
toate ca este supusa statului. Fara puterea statului, biserica nu-si poate vali-
da propriile norme juridice, deoarece nu are puterea de a impune, dar si pen-
tru ca sub aspect legislativ depinde de stat si nu poate alcatui norme juridice
antistatale. Esential cu adevarat in biserica nu este insa organizarea juridica,
ci tocmai ceea ce contravine oricarei organizari juridice. Esenta bisericii vizi-
bile constd in Sfanta Biserica invizibild, insemnand cerul si pdméantul nou si
cuprinzdnd comunitatea Imparatiei lui Dumnezeu. Esenta bisericii este
ascunsd, dincolo de raporturile in spatiu si timp, in promisiunile lui Dum-
nezeu, conform cédrora Sfinta Bisericd este oastea pe care Domnul, prin
Cuvéntul si Duhul Sfant, o aduna din vecie pana la sfargitul timpurilor si
care, din aceasta cauza, cuprinde toti oamenii credinciosi, care au trait, tra-
iesc si vor trai.

Statul si biserica, astfel intelese, exprima asemenea diferente esentiale ce
nu pot fi aduse la numitor comun si tocmai de aceea relatia dintre ele este
foarte specifica.

Biserica, in urma esentei ei, este intotdeauna strainad in cadrul statului,
dupa cum si omul credincios se simte strain in aceasta lume si cu cét dispa-
re acest sentiment, cu atat mai sigur omul este pe calea de a se rupe de capul
bisericii, de Hristos®.

Astfel, si biserica va fi doar pana atunci fidela fata de propria substanta
péana cand va percepe si va exprima o astfel de instrdinare.

Cu cét ea se va simti mai bine, mai comod in aceastd lume, si cu cét va
face mai multe compromisuri cu ea, cu atat este mai sigur ca si-a negat pro-
pria esenta. Situatia este similara si in raporturile sale cu statul. Cu cét bise-
rica se simte mai bine intr-un stat, cu atat mai sigur este ca isi asuma roluri
care pot fi foarte utile din punct de vedere sociologic sau etic, dar nu provin
din propria esenta. Biserica poate face in stat o excelentd educatie publica
morald, poate contribui substantial la intarirea ordinii publice sub aspect
moral, la echilibrarea fortelor sociale contradictorii, mai mult, poate insusi
rolul de aplanator indispensabil al aspiratiilor contradictorii si extremiste,
poate proclama ideologii ce servesc existentei si intereselor statului, si totusi
nu-si va indeplini misiunea, deoarece toate acestea nu sunt rosturile primor-
diale si esentiale ale bisericii. Menirea bisericii este raspandirea Evangheliei
si chiar daca le indeplineste pe celelalte, dar omite sau neglijeaza aceasta
cerintd, devine infideld fata de ea insasi.

Referitor la stat, raspandirea Evangheliei de catre biserica este acel punct
nevralgic care dezvaluie in fapt adevarata problema a relatiei stat-biserica.
Evanghelia este propagarea vointei divine ca unica si ultima cerinta. ,,Voi fiti

® Este potrivita referirea lui Karl Barth la discursul de inaugurare al lui K.L.
Schmidt, Das Gegeniiber von Kirche und Staat in der Gemeinde des Neuen
Testaments, in care in urma etimologiei cuvantului Paroikia (nopoi&ia) el inter-
preteaza prin ,locuire pe pamint strain“. Vezi, K. Barth, Rechtfertigung und Recht,
Zurich, 1939.
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doar desdavarsiti, dupa cum si Tatadl vostru ceresc este desadvarsit” (Matei
5:48). Aceastd cerinta a cuvantarii de pe munte este o cerintd imposibild, dar
tot la fel este toata Evanghelia. Este imposibila deoarece se adreseaza omu-
lui pacatos dintr-o lume pécatoasa. lar aceasta cerinta imposibild este luata
in serios de Evanghelie, in sensul ca cere o decizie: ori vointa lui Dumnezeu,
ori vointa omului, a treia posibilitate nu existd. Omul credincios nu poate
avea alta masura decét perfecta vointa a Domnului, perfectiunea Sa agsa cum
am cunoscut-o in Isus Hristos. Numai acest imposibil are valoare, doar acest
imposibil meritd ca omul sa I se supuna. Iar pentru ca respectiva cerinta
imposibila, adicd vointa lui Dumnezeu, nu se poate incadra in reguli referi-
toare la anumite situatii, felul in care puterea statald primeste evangheliza-
rea este intotdeauna o problema de incredere. Increderea nu se poate inlocui
niciodatd cu nici un fel de control perfect din partea politiei. Daca lipseste
increderea in biserica, contradictiile dintre stat si biserica, mai mult, con-
fruntarile nu vor lua sfarsit nicicand.

Increderea statului in biserica nu se poate baza decat pe realitatile ine-
galabile ale nasterii din nou si ale indreptarii, pe dreptatea vietii crestine si
in sfargit pe marturia bisericii.

Vointa lui Dumnezeu exprimata in Evanghelie nu este posibild in lumea
pécatoasa pentru omul pacatos. Imposibilul devine posibil nu datoritd omu-
lui, ci lui Dumnezeu. Omului din naturd i rdiméane imposibil de implinit
aceastd vointd, dar omul care traieste in credinta o poate implini prin harul
lui Dumnezeu, in asa fel cd Domnul prin Duhul S&u il naste din nou si jude-
candu-l in calitatea Sa de judecator il declara fara pacat. Omul nascut din nou
si indreptat capata o noua dreptate si o nouad calitate prin Isus: dreptatea si
sfintenia conform vointei lui Dumnezeu, facAnd posibil imposibilul, iar fata
de stat ele devin garantia ce formeaza cea mai solida temelie a increderii.

Aceeasi incredere dezvolta si asigura viata in dragoste si bunatate reve-
late in Hristos, existenta care mai degraba isi asuma suferinta decét sa refu-
ze porunca dragostei. Crestinii stiu ca suferinta este parte a vietii lor, deoa-
rece statul si societatea, sprijinite pe baze naturale, le oferd destule ocazii ale
negarii si sacrificiului de sine ce insotesc dragostea.

Iar in sfarsit, o deosebit de solidd baza pentru increderea din partea sta-
tului reprezinta marturia conform Sfintei Scripturi.

16. Rezolvarea definitiva a problemei se géseste doar in Scriptura si in
religia noastra ce marturiseste Scriptura. Scrisoarea catre Romani (13: 1-2)
este un ,locus classicus” al acestei afirmatii.

In explicarea locului biblic, respectiv Calvin mentioneaza faptul ca sufle-
tele nelinistite si pripite au crezut intotdeauna ca imparatia lui Hristos nu va
ajunge la deplina ei suveranitate doar dacd orice putere se sterge de pe
pamant, iar omul crestin nu va fi liber decat daca scapa de orice fel de inro-
bire. Mai cu seama crestinii evrei aveau aceasta falsa credinta. Lor le spune
apostolul Pavel in locul citat mai sus: ,,Oricine sa fie supus stapéanirilor celor
mai inalte, cdci nu este stapanire care sa nu vina de la Dumnezeu. Si stapa-
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nirile care sunt, au fost rinduite de Dumnezeu. De aceea, cine se impotrives-
te stapanirii, se impotriveste randuielii puse de Dumnezeu, si cei ce se impo-
trivesc, isi vor lua osinda. Dregatorii nu sunt de temut pentru o fapta buna,
ci pentru una rea”.

Partea a XXX-a a catechismului elvetian ne pune in fata cerintele acestui
loc biblic referitor la relatia dintre stat si biserica.

Inainte de toate catechismul afirma ca statul este printre stapaniri de cel
mai inalt rang, care merita primul loc in toatad lumea. Intaietatea insa atrage
dupd sine o serie de obligatii importante. Statul sau autoritatile, fiind
stdpanirea cu cel mai inalt grad, sunt obligate a mentine si sluji pacea publi-
ca si linistea. Trebuie sa stimuleze vestirea dreptatii si credinta lucida si sa
combata minciuna, superstitia, necredinta, impreuna cu idolatria. Astfel tre-
buie sa apere biserica lui Dumnezeu. Mai mult, catechismul ne invata ca gri-
ja pentru religie este cea mai importanta functie a autoritatilor cu sentimen-
te pioase. Statul are obligatia de a conduce prin legi bune, in conformitate cu
Cuvantul lui Dumnezeu, de a mentine poporul incredint{at de Dumnezeu in
ordine, disciplina si supunere. Totodata trebuie sa judece cu judecata dreap-
ta, sa apere vaduvele, orfanii si pe cei strdmtorati, sa-i stapaneasca si sa-i
pedepseascd pe nedrepti, pe misei si pe violenti, cici nu degeaba poarta
armele (Romani 13:4).

In lumina aceluiasi Cuvant, spune catechismul, credinciosii trebuie sa
respecte si sa cinsteasca statul ca autoritate, pentru ca el este in slujba lui
Dumnezeu, sd-1 iubeasca si sa se roage pentru el precum pentru tatal lor, sa
se supund poruncilor lui drepte si legitime, chiar si in privinta platii exacte
a birurilor si darilor.

Din toate acestea reiese cd adevaratul stat, ca si adevéarata natiune trimite
dincolo de el, trimite la Dumnezeu, singurul fundament al existentei. Un stat
adevarat si o biserica adevarata se inalta pe vointa lui Dumnezeu relevata in
Hristos. Doar pe aceasta temelie de capatai dispar toate posibilitatile pericu-
loase, din cele doua sfere ale existentei, amenintdndu-i ca vor putea deveni
mijloace ale unor scopuri si interese straine de esenta lor launtrica.

In vol. Dr. Tavaszy Sandor, Az ethika mai kérdései [intrebérile eticii de azi], Cluj, Tip.
,Studio”, 1939 [din seria: Teze din sfera stiintei teologiei reformate, nr. 16]
(Traducere: Annamdria Nastasd-Kovdcs)

[1] Este vorba de Karl Barth (1886-1968), teolog calvinist, care in opera sa Kirchliche
Dogmatik (1932-1951) a abordat problema lui Dumnezeu din perspectiva transistori-
cd, militind pentru o bisericd care sa renunte la orice idee de putere. in vremea regi-
mului lui Hitler, a organizat rezistenta protestanta fatd de nazism.
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