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ETICA MINORITARA MAGHIARA INTERBELICA
DIN PERSPECTIVA PROVOCARILOR CONTEMPORANE
ALE DIVERSITATII

Incepand cu a doua jumatate a anilor ’90, in pofida unor evolutii extrem
de promitétoare in istoria relatiilor politice romano-maghiare de nivel inalt, s-au
intregistrat si cAteva esecuri rasunatoare. Desi colaborarea intre actorii politici
proeminenti parea sa creeze premisele rezolvarii unor dispute prelungite — pri-
vind, printre altele, statutul limbii maghiare in spatiul public din Romaénia,
restituirea unor proprietati cu valoare de simbol pentru comunitatea maghia-
rd sau infiintarea si sustinerea de catre statul romén a unor institutii pe care
reprezentantii etniei maghiare le considera vitale pentru reconstructia unui
cadru organizatoric capabil sd garanteze conditiile existentei comunitare a
minoritatii maghiare pe meleagurile ei natale, si pe care maghiarii le revendi-
ca In virtutea calitatii lor de contribuabili —, in momentele cruciale fortele poli-
tice aflate in pozitii guvernamentale pareau sa dea inapoi intr-un mod céat se
poate de abil, considerand ca pretul pe care il vor avea de platit pentru ,,ceda-
rea” in fata unor astfel de ,,pretentii” s-ar putea dovedi nerentabil. Si intr-ade-
var, au fost destule ocazii care au demonstrat cd asumarea vointei politice si a
Romaénia, chiar si la mai bine de zece ani dupa 1989. Opinia publica este
extrem de usor de manipulat prin teme adiacente, in discursul public revenind
frecvent, si de cele mai multe ori pe un ton alarmant, intrebarea ,,Ce vor, in
fond, ungurii?” — intrebare la care nu exista la ora actuala un raspuns suficient
de articulat, care sa permita purtarea unui dialog constructiv. Incercarile de
raspuns la aceasta intrebare, care se avanseaza cu diferitele ocazii, subminea-
za de regula prin primele doua-trei constatari — ce fac referire, in mod invaria-
bil, la diverse forme de autonomie — sansele continuarii schimbului de opinii.

Nu este intAmplatoare o asemenea atitudine! Discrepantele intre obiecti-
vele, respectiv optiunile etnopolitice ale maghiarimii din Romaénia si dispo-
nibilitatea majoritatii de a le accepta sunt inca atat de mari, incéat cu greu se
poate imagina o forta politicd din Romania care gi-ar putea permite satisfa-
cerea fard rezerve a tuturor obiectivelor minoritare, fara pericolul destabili-
zarii propriilor pozitii. In mod oarecum paradoxal: daci ar exista o asemenea
forta politica, ea ar putea avea, probabil, consecinte catastrofale pentru vii-
torul democratiei in Roméania.

Mostenirea perioadei comuniste se dovedeste a fi o grea povara si in aceas-
ta privinta: pozitiile pierdute indeosebi in ultimul deceniu al regimului comu-
nist — ca sa ne referim doar la acestea — se recistiga greu, incercarile sustinute
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in acest sens ale minoritatii maghiare lovindu-se parca de rezistenta unor gene-
ratii educate in spiritul nationalismului promovat de Partidul Comunist, care a
inserat o veritabila cezura in constiinta istorica a societatii roméanesti, ignorand
fapte si rescriind capitole intregi din istorie pe care maghiarii din Roménia le
percep ca reprezentand interesele unei politici abile de omogenizare.

Desi aceste tendinte de omogenizare a populatiei de pe vremea comunis-
mului au avut consecinte dramatice pentru minoritatea maghiara, trebuie sa
recunoagtem ca din perspectiva filosofiei politice moderne ele pot fi inter-
pretate si ca un demers firesc din partea statului roméan: din moment ce
diversitatea etnoculturala este — sau, dupa cum vom vedea, a fost pAna nu de
mult — perceputa de curentele dominante ale gandirii politice ca o anomalie,
pentru care nu existd instrumente larg acceptate, menite sa gestioneze con-
secintele fenomenului, incercarea statului romén de a asimila cat mai rapid
si eficient segmentele de populatie percepute ca ,,alogene”, aidoma statelor
dezvoltate din Europa de vest, este nu numai fireasca, dar si legitima — con-
form logicii dominante a sistemului international, cel putin. in fond, Unga-
ria a urmarit aceleasi obiective prin politicile sale de dupa 1867 privind tra-
tamentul minoritatilor nationale, iar ipoteza conform careia gradul relativ
ridicat de toleranta pe care a manifestat-o — imprejurare frecvent invocata de
analistii maghiari de astazi — a putut juca un rol important in favorizarea suc-
cesului miscarii nationale a roménilor din Transilvania, a constituit un
important avertisment pentru statul roman care isi vedea obiectivele defini-
te ca atare. Din perspectiva acestei logici, statul romén s-a dovedit a fi, intr-
adevar, considerabil mai eficient decat Coroana Ungara: in timp ce in 1930
aproape o treime din populatia Roméniei de atunci apartinea unei minoritati
nationale (recensaméantul din anul respectiv inregistrand deja situatia, fara
cei aproximativ 200.000 de maghiari care s-au repatriat dupa semnarea Tra-
tatului de la Trianon)', in 2002 ponderea minoritatilor nationale din popula-
tia Roméaniei a scazut la aproximativ 10 procente.

Aceastd logicd dominanta in gAndirea politicd internationala, care conside-
ra diversitatea ca o anomalie si care justifica — prin consecintele sale — adopta-
rea de cdtre state a unor diferite politici de asimilare in vederea asigurarii unui
grad mai mare de stabilitate pe glob, a inceput sa cedeze in fata unor abordari
mai nuantate in urma prabusirii comunismului, cdnd democratia — cu conse-
cintele sale de transparenta, libertate de exprimare si de mobilizare politica —
a Inceput sa penetreze regiuni intinse ale lumii, dominate pana nu de mult de
regimuri totalitare, autoritariste. in urma acestor evolutii, care s-au inscris in
ceea ce Samuel P. Huntington numea ,,cel de al treilea val de democratizare™”,

! Cf. Recensdmantul general al populatiei Romaniei din 29 decembrie 1930, I,
publicat de Sabin Manuild, Bucuresti, Institutul Central de Statistica, 1938,
p-XXVIII-XIX.

* Samuel P Huntington, The third wave: democratization in the late twentieth cen-
tury, Norman, University of Oklahoma Press, 1991.
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stiinta politica care fundamenteaza, prin conceptele sale dominante, sisteme
politice traditionale, se vede confruntata cu veritabile provocari.

Dificultatile instaurarii democratiilor autentice in tarile post-comuniste,
pe de o parte, revenirea in actualitate in ultimii ani a unor consecinte ale pro-
vizoratelor etnopolitice care s-au instaurat in diferite zone ale lumii in urma
prabusirii sistemului colonial, pe de alta parte, si — nu in ultimul rdnd - revi-
gorarea unor identitati etnoculturale sau regionale, considerate ca fiind asimi-
late demult cu succes, din democratiile liberale de tip occidental au adus in
atentia specialistilor o serie de constatari semnificative: 1) A inceput sa devi-
na tot mai evident faptul ca functionarea eficientd a democratiilor liberale de
tip occidental presupune in mod tacit un grad avansat de omogenitate a socie-
tatilor administrate cu instrumentele specifice acestui sistem politic; 2) Din
ce In ce mai multi specialisti admit ca sistemul institutional al democratiei
reprezentative si modul in care drepturile individuale ale omului sunt insti-
tutionalizate si garantate de catre marea majoritate a statelor lumii au puter-
nice consecinte asimilationiste, favorizand in mod evident acea parte a ceta-
tenilor care apartin culturii dominante, reprezentata de regula de majoritatea
populatiei, cultura respectiva fiind sustinuta prin parghiile specifice statului,
precum limba oficiala, prin care cetatenii se pot adresa diverselor institutii si
care este acceptata spre a fi folositd in spatiul public, curriculumul national
din sistemul invatamantului de stat, sarbatorile oficiale etc; 3) Consecintele
acestor constatari nu reprezinta nicidecum un fenomen marginal: din numa-
rul total de state existente la ora actuala (194), doar o mica parte (sub 20) pot
fi considerate omogene din punct de vedere etnocultural, iar in cazul ,noilor
democratii” care au rezultat in urma prabusirii comunismului situatia este
agravatd de segmente importante neasimilate ale populatiei in practic toate
tarile devenite independente, segmente care se folosesc de prerogativele
democratiei, oricat de formale ar fi acestea, prin mobilizare si prin participa-
rea la competitia politica a unor organizatii sau partide etnice care incearca
s articuleze si sa reprezinte interesele segmentelor respective; 4) Rezultatele
foarte modeste ale acestor incercari, rezistenta de care se loveste adeseori
incercarea de articulare a intereselor unei comunitati minoritare, pe de o par-
te, impreuna cu problemele de natura similara care au iesit la iveala, in ulti-
mii ani, si in unele tari occidentale cu sistem democratic consolidat (precum
in Marea Britanie, Franta, Belgia, Spania, Canada, Australia, Noua Zeelanda
etc), pe de altad parte, au adus in atentia specialistilor o serioasd raménere in
urma a stiintelor si a teoriei politice. Fiind vizibil influentate de ipoteza taci-
ta a omogenitatii societatilor moderne, acestea in mod evident duc lipsa unor
concepte capabile sa reflecte mai nuantat consecintele etnopolitice ale gradu-
lui de diversitate ce caracterizeaza lumea contemporand, dar totodata sunt si
incapabile sa fundamenteze cu succes institutii politice ale coexistentei,
acceptabile deopotriva pentru minoritati si majoritati. Mai mult, cum aceste
institutii au sansa sa devina eficiente doar in méasura in care corespund unor
situatii particulare, foarte diverse de regula — lucrul acesta presupunand un
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intens si sustinut dialog intre parti —, conceptele dominante ale teoriei politi-
ce contemporane sunt de asa natura incat exclud tocmai posibilitatea acestui
dialog, determinandu-i pe virtualii parteneri sa alimenteze propriile temeri si
prejudeciti in ceea ce priveste semnificatia unor termeni precum integrare,
asimilare, drepturi colective, autodeterminare, autonomie, separare, segrega-
re sau secesiune.

Unele consecinte ale acestor constatari se regasesc, trebuie sa admitem,
in acele standarde de comportament statal fatd de proprii cetateni care au
rezultat in contextul eforturilor de integrare a ,democratiilor tinere” post-
comuniste in clubul democratiilor consolidate, reprezentate de ceea ce se
numea la acea vreme ,structurile euro-atlantice”. Lipsa bazelor conceptuale
solide ale acestor standarde, asezate pe un larg consens al majoritatii state-
lor, a devenit evidentd insa in ultima vreme prin doud consecinte mai biza-
re. A aparut, pe de o parte, fenomenul ,standardelor duble”, care reflecta lip-
sa de disponibilitate a unor state (precum Franta, Grecia, dar — surpriza — si
unele state frecvent invocate de reprezentantii minoritatilor central- si est-
europene ca model in ceea ce privegte tratamentul grupurilor etnice, ca Bel-
gia, Marea Britanie, Spania, Elvetia, Italia, etc) de a accepta obligativitatea
standardelor respective pentru modul in care ele gestioneaza consecintele
diversitatii cu care sunt confruntate, in pofida faptului ca standardele despre
care vorbim au fost anevoios negociate, iar ele se rezuma de cele mai multe
ori la cerinte minimale, care sunt departe de a-i multumi pe deplin pe mem-
brii comunitéatilor mobilizate. Au fost semnalate, in al doilea rdnd, cazuri in
care mandatul unor institutii interguvernamentale (NATO sau OSCE, de
exemplu) devine purtdtorul unui mesaj conform céaruia doar acele minoritati
nationale sunt luate in serios de comunitatea internationala si sunt asculta-
te, referitor la obiectivele lor comunitare, care recurg la mijloace violente.
Ambele evolutii denota in mod evident un semnificativ esec al ideilor poli-
tice dominante in lumea noastra contemporand, in care constientizarea
accentuata si la scara larga a consecintelor diversitatii tinde sa declanseze
reflexe comunitare din partea majoritatilor care isi vad periclitate interesele
prin afirmarea in spatiul public a unor identitati colective cu caracter etno-
cultural, revendicand recunoastere oficialad si o gama larga de drepturi.

Daca in cazul majoritatilor lipsa de interes fata de institutiile politice ale
convietuirii este, intr-un fel, lesne de inteles, ea se explica cu greu dacd devi-
ne caracteristica unei minoritati. Or, tocmai acest lucru pare sa fi fost un spe-
cific dominant si in spatiul transilvan de coexistenta a mai multor culturi,
unde in decursul primei jumatati a secolului XX roménii si maghiarii au
schimbat de trei ori consecutiv rolul de majoritar, respectiv de minoritar: in
1918, 1940 si 1944. Daca in baza logicii formale ne-am putea astepta ca aces-
te experiente sa fi facilitat aparitia unei sensibilitati aparte si o mai atenta
intelegere atat a conditiei de minoritar, cat si a doleantelor specifice acestei
conditii, logica cruda a realitatilor politice a impus si pe aceste meleaguri
succesiunea unor regimuri care prea putin au diferit in ceea ce priveste
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modul de definire a raporturilor proprii cu alteritatea. In loc de o istorie a
convietuirii, in spatiul transilvan se poate vorbi doar de istoria unor existen-
te alaturate, adesea paralele, care au rezultat in urma clivajelor generate de
ambitiile de stat national rivale ale guvernantilor de la Budapesta, respectiv
Bucuresti. Fiind incapsulate in convingerea autosuficientei, aceste ambitii
rivale au urmarit strategia unor constructii nationale si statale bazate pe ideea
excluderii, ceea ce a facilitat aparitia unor veritabile culturi — politice, inain-
te de toate — ale ignorarii reciproce’.

Desi ,,batalia” intre cele doua ambitii rivale de stat national pare sa fi fost
castigatd in mod indubitabil de partea romana, minoritatea maghiara din
Romania s-a regasit de cateva ori, inclusiv in perioada de dupa 1989, in
situatii in care cele doua conceptii de stat rivale au intrat in coliziune in con-
textul disputelor privind obligatiile si prerogativele pe care autoritatile sta-
tului romén, respectiv ungar le au fatd de minoritatea maghiara din Romania
- o astfel de ocazie recenta fiind disputa romano-maghiara pe marginea Legii
statutului maghiarilor din afara granitelor Ungariei. Prelungirea intr-un mod
nefiresc a acestor dispute oferd dovada incontestabila a faptului incomod ca
statul romédn nu a reusit incd sa integreze in mod eficient comunitatea
maghiara, care este inca departe sa propaseascad, raportat cel putin la obiec-
tivele proprii — desi, simbolic vorbind, doua state se afla in competitie pen-
tru cumpararea sufletului ei’.

Una din consecintele contemporane ale acestor evolutii istorice cu mul-
ta specificitate este, inainte de toate, existenta a doud spatii imaginare ale
mentalului colectiv, unul roméanesc, celalalt maghiar, care se ignora reciproc,
sustinand doud discursuri care nu se intalnesc niciodata si care se pot baza

* Aceasta este concluzia care se desprinde dintr-o interesanta lucrare a istoricului
Sandor Bird, elaborata in 1945-1946, care a realizat o analiza comparata amanun-
tita a situatiei romanilor transilvaneni in perioada 1867-1918, cu cea a minorita-
tii maghiare din Roméania Mare (1918-1940). Vezi Sandor Bir6, The Nationalities
Problem in Transylvania 1867-1918. A Social History of the Romanian Minority
under Hungarian Rule, 1867-1918 and of the Hungarian Minority under Roma-
nian Rule, 1918-1940, New York, Columbia University Press, 1992. Ideea apare si
intr-o lucrare a reputatului istoric maghiar Laszl6 Makkai, intitulata Magyar-
romdn kézos mult [Istoria comuna a maghiarilor si romanilor], aparuta intr-o pri-
ma editie in 1948 (Budapesta, Teleki Intézet, 278 p.) si republicata in 1989 (Buda-
pesta, Hét torony konyvkiadd), iar mai recent intr-o valoroasa lucrare a istoricului
german de origine transilvaneana Harald Roth, Kleine Geschichte Siebenbiirgens,
Koéln, Bohlau Verlag, 1996 (cu o noua editie in 2003), care analizeaza dintr-o per-
spectiva detasata semnificatia paralelismelor — impreuna cu consecintele interde-
pendentelor, desi nedorite, inevitabile pana la urma — din spatiul definit de exis-
tentele alaturate ale celor trei comunitati transilvanene: roméana, maghiara si
germana. (Vezi si lucrarea coordonata de Harald Roth, Minderheit und National-
staat: Siebenbiirgen seit dem Ersten Weltkrieg, Koln, Bohlau Verlag, 1995, in seria
»Siebenbiirgisches Archiv. Folge 3”).

* Vezi in acest sens si reflectiile lui Gabriel Andreescu in cartea sa Ruleta. Romani
si maghiari, 1990-2000, lasi, Edit. Polirom, 2001.
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in consecinta pe ,adevaruri” contradictorii, adesea ireconciliabile. Reprodu-
cerea acestor spatii ale imaginarului colectiv dincolo de domeniul de rele-
vanta al capitolelor de istorie (considerate incheiate doar de catre cei naivi)
se explica in mod evident prin interese bine articulate, care — oricit de nefas-
te sa fi fost consecintele lor pentru istoria recenta a regiunii — nu pot fi tre-
cute cu vederea. Exploatarea abila si in momente decisive a sentimentelor
antiroménesti sau antimaghiare latente in sanul diferitelor segmente de
populatie s-a dovedit a fi un instrument mobilizator si eficient de ambele
parti, si ar fi deci iluzoriu sd ne asteptdm ca actorii politici sd renunte la el
de buna voie, intr-un viitor apropiat.

In cadrul unui demers academic insa, cu scopul declarat de a contribui la
formarea opiniei publice, nu este, poate, exagerat si neavenit sa incercam a
atrage atentia cititorului asupra ipotezei ca esecul spectaculos de reconciliere
a intereselor roméne si maghiare — atat in context intern, in privinta raporturi-
lor dintre majoritate si minoritate, cat si in ceea ce priveste relatiile interstata-
le — poate fi pus, dincolo de simulacrul intereselor nedeclarate, dar urmarite in
mod consecvent de ambele parti, si pe seama inexistentei unei baze solide, de
natura spirituala si conceptuala, planuita si cladita cu rabdare, a intelegerii
reciproce privind natura determinarilor, a obiectivelor si demersurilor de o
parte si alta — cunoasterea si intelegerea fiind faze indispensabile ale accepta-
rii. Nu poate fi negat ca au existat numeroase initiative memorabile, ca se ga-
sesc personalitati care — confruntidnd uneori chiar riscul sa fie considerati tra-
datori de propria lor comuniate — au adus o contributie apreciabila la
facilitarea dialogului roméno-maghiar, impactul acestora fiind insa departe de
ce ar fi necesar. Ca sda ne ddm seama ce presupune o astfel de constructie spi-
ritualad si conceptuala, este suficent sa ne gindim la modelul de reconciliere
franco-german — desi multi il considera nerelevant in contextul problematicii
tratata aici —, la nivelul de coordonare intre diverse institutii ale celor doua sta-
te, sau la nivelul de mobilizare a resurselor umane si materile pe care acest
model l-a presupus si le-a pus, decenii la rand, in miscare’.

Este fara indoiala de bun augur cd o sumara colectie de texte care se
doreste a fi un modest element de constructie la dispozitia unui astfel de viitor
proiect — de agezare a bazelor spirituale ale reconcilierii romano-maghiare —
apare cu sprijinul financiar al Ministerului Culturii si al Cultelor de la Bucu-

® Pomenirea acestui model in contextul relatiei minoritatii maghiare cu statul
roman ar putea fi, intr-adevar, exagerat. Daca avem insa in vedere evolutia rapor-
turilor intre Roméania si Ungaria din perspectiva largirii spre est a Uniunii Euro-
pene, raporturi care sunt in mod evident influentate de situatia minoritatii
maghiare din Romaénia, stabilitatea Europei Centrale — inclusiv dupa aderarea
Romaniei - ar putea justifica luarea in considerare a modelului respectiv. in acest
context, Centrul pentru Resurse si Diversitate Etnoculturala din Cluj a initiat o
ancheta ce vizeaza identificarea unor repere ale colaborarii si apropierii dintre
cele doud natiuni. Rezultatele acestui demers vor aparea cat de curdnd sub forma
unui volum ingrijit de Smaranda Enache si Levente Salat.
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resti. Cat de lung este insd drumul care trebuie sa fie parcurs, cat de adanci
sunt incd prapastiile peste care puntile trebuie atent agezate, o arata tocmai
orizontul textelor cuprinse in aceasta antologie.

Volumul de fatd cuprinde 24 de texte elaborate de 16 autori, in majorita-
tea covarsitoare a cazurilor personalitati proeminente ale vietii intelectuale
maghiare din Romania interbelicd. Alegerea autorilor si a textelor nu a fost o
sarcind usoard, cele supuse atentiei cititorului prin colectia de fatd consti-
tuind doar o infima parte din tot ceea ce a insemnat discursul identitar
maghiar din Romania in perioada dintre cele doua riazboaie mondiale’.
Selectia are in mod inevitabil serioase probleme de reprezentativitate, atat in
ceea ce priveste autorii, cét si textele alese, dar speram cd volumul poate fi
considerat revelator, totusi, in ceea ce priveste eforturile, cu tente dramatice
pe alocuri, prin care maghiarimea din Romaénia a incercat sa se regdseasca
dupa ratificarea de catre parlamentul maghiar a Tratatului de Pace de la Tri-
anon, a cautat reperele autodefinirii in noul context si a urmarit explicitarea,
pentru ea insasi inainte de toate, a conditiilor care aveau sa-i permita conti-
nuarea existentei comunitare in noul cadru statal in care i-a fost sortit sa tra-
iasca. Prin accentul pus pe aceste aspecte se explica faptul ca majoritatea
covéargitoare a textelor apartin genului eseistic si cd predomina consideren-
tele privind determinarile de ordin etic ale conditiei de minoritar. Pe langa
evidentele sale avantaje, genul eseistic are insa si serioase limitari, ceea ce
face necesara constatarea ca o antologie asemanatoare de texte analitice, de
natura sa reflecte mai fidel diferitele aspecte ale istoriei sociale a minoritatii
maghiare din Roménia perioadei interbelice ar fi la fel de oportuna.

Textele selectate au fost incluse in volum in ordine cronologica. Din
punctul de vedere al orizontului ideatic ele se inscriu intre doua repere:
manifestul lui Karoly Kés, intitulat Glasul care strigd, si eseul incediar al lui
Sandor Makkai, ce poarta titlul emblematic Nu se poate.

Primul text, publicat in ianuarie 1921, a marcat, la scurta vreme dupa
ratificarea in parlamentul Ungariei a Tratatului de Pace, sfarsitul rezistentei
pasive in care s-au retras functionarii de stat maghiari, care au refuzat — recur-
gand la argumentul non possumus — sa depuna juraméantul pe constitutia
Regatului Romén, anuntat pentru data de 29 decembrie 1918, dandu-si demi-
sia din posturile pe care le-au ocupat. Desi politica rezistentei pasive a fost
anuntatd in esentd de comuniatatea functionarilor, la ea a aderat o parte
insemnata a personalitatilor influente ale vietii politice din Transilvania, pro-

® Pentru a oferi cititorului o baza de comparatie, mentionam cid o monografie
despre productia de carte si de periodice in limba maghiara publicate pe terito-
riul Romaniei in perioada 1919-1940 a identificat 6948 titluri (8700 de volume)
si o enorma cantitate de articole publicate in cele mai diverse periodice. Vezi
Istvdin Monoki, Magyar kényvtermelés Romdnidban (1919-1940), 1. Kotet,
Konyvek és egyéb nyomtatvanyok [Productia de carte in limba maghiara din
Romania (1919-1940), vol. I, Carti si alte publicatii], Kolozsvéar-Budapest, Erdélyi
Muazeum Egyesiilet-Orszdgos Széchenyi Konyvtar, 1997.
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punandu-si ,,sa devina carii macinatoare in lemnul strdin”, dupa cum a obser-
vat un neiertitor analist al perioadei, Imre Miké’. Karoly Kés — impreuna cu
Miklés Krenner si Gyorgy Bernddy, autori prezenti in volumul de fatd — se
numadra printre cei care au considerat cd prin politica rezistentei pasive
maghiarii din Ardeal au sanse sa piarda mai de graba decat sa castige. Aceas-
ta a fost convingerea care l-a indemnat pe Koés la redactarea si publicarea
manifestului amintit, intitulat Glasul care strigd, devenit cunoscut ulterior ca
manifestul activismului minoritar maghiar din Romania, prin care i-a incura-
jat pe membrii comunitatii sa se implice activ si in mod organizat in viata
publica din Roménia. Desi nu ne putem permite s intram intr-o analiza mai
amanuntita a proclamatiei, merita accentuat faptul ca importanta acestuia nu
poate fi subestimata: propunerea organizirii unei vieti spirituale de sine sta-
tatoare a maghiarimii din Roménia a necesitat accentuarea unor particulari-
tati aparte ale comunitatii si a insemnat, prin consecintele sale implicite, pro-
gramul politic al ruperii acesteia din sdnul natiunii maghiare. Gestul lui Kés
a gi fost taxat ca atare, proclamatia fiind asemuitd cu comportamentul unor
parveniti politici maghiari, considerati a fi colaborationisti fara principii ai
puterii si ridiculizati in presa vremii pentru faptul cd au acceptat, incd din
1919, cateva fotolii de parlamentar la Bucuresti, oferite de Iuliu Maniu®.

7 Miké Imre, Huszonkét év. Az erdélyi magyarsdg politikai térténete 1918 december
1-t61 1940 augusztus 30-ig [Doudzeci si doi de ani. Istoria politicd a maghiarimii
transilvanene de la 1 decembrie 1918 pana la 30 august 1940], Budapest,
Stadium Kiadé, 1941, p.21.

Pentru a ilustra cat de intortochiate sunt céile conditiei de minoritar, merita
amintit aici in treacat ca autorul proclamatiei este acelasi Kéaroly Kés, care a fost
izgonit de catre cenzura comunistd a anilor 1980 din paginile publicatiilor
maghiare din Romaénia, pentru un minuscul articol semnat in toamna anului
1940, prin care a salutat instalarea autoritatilor maghiare in Transilvania de
Nord, efectele acestei proscrieri simtindu-se pana in zilele noastre. Desi condam-
narea acestui gest din perspectiva sentimentului national al roménilor nu nece-
sita comentarii, este totusi dramatic cd importanta pe care sensibilitatea majori-
tatii o atribuie gestului respectiv poate discredita semnificatia unei opere intregi,
pusa in slujba integrarii cu succes a minoritatii maghiare din Romaénia. Cazul
devine si mai dramatic dacd adaugam ca este vorba despre acelasi Kéroly Kés
care in 1911 a trimis un articol la o revista din Budapesta, in care a relatat despre
doua evenimente culturale ce au avut loc in acele zile: aniversarea a 50 de ani de
existenta a organizatiei ASTRA, comemorata prin mare fast la Blaj, si un eveni-
ment similar de la Cluj, organizat de institutia corespondenta a maghiarilor din
Transilvania, EMKE. Paralela intre cele doua festivitati realizata de tAnarul Kos a
surprins o masa disciplinata si unitd de peste zece mii de suflete adunate la Blaj,
patrunse de maretia momentului, in timp ce la Cluj a descris comportarea cere-
monioasa a cateva sute de inalti reprezentanti ai maghiarimii, impartiti in grupari
adverse si implicati in tot felul de conflicte ridicole. Concluzia la care Karoly Kés
a ajuns in urma acestor experiente, cu sapte ani inainte de Marea Adunare Natio-
nald a roménilor de la Alba Iulia, a fost ca soarta maghiarilor din Transilvania
este pecetluita si ca judecata istoriei nu mai poate fi evitata. Vezi Kéroly Kos,

©
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Cel de al doilea reper, care inchide parca intr-un cadru perfect continutul
volumului, este eseul intitulat Nu se poate, semnat de episcopul reformat
Sandor Makkai. Textul a aparut in anul 1937, intr-o revistd de la Budapesta,
avand menirea sa justifice prin argumente morale decizia autorului de a se
repatria, dupa aproape doud decenii de activitate asidua depusa in slujba
comunitatii maghiare din Roméania. Mesajul textului este — cum sugereaza si
titlul — cad ,nu se poate” trdi in conditii de minoritate: conditia de minoritar
este nedemna de fiinta umana. Gestul lui Makkai, asupra caruia s-a revenit in
repetate rAnduri in istoriografia maghiard, raiméne cu atat mai enigmatic cu
cat in anii premergatori episcopul reformat a devenit cunoscut ca unul dintre
cei mai aprigi analisti si ideologi ai conditiei de minoritar, formuland in ter-
menii cei mai radicali conditiile de propasire a minoritatii maghiare din Tran-
silvania: el a fost cel care a lansat ideea necesitatii unei autorevizuiri a
maghiarimii ardelene — intr-un frecvent invocat text, inclus si in prezentul
volum —, fara de care obiectivele urmarite de comuniatatea maghiarilor din
Romania i s-au parut irealizabile. Exista opinii conform cérora decizia sa de a
se repatria poate fi pusa pe seama convingerii la care a ajuns treptat, prin acu-
mularea unor experiente demobilizatoare, conform cédrora minoritatea
maghiara din Transilvania nu este capabild de autorevizuirea necesara. in
fond - ne putem imagina parca derularea unui asemenea argument macina-
tor —, un popor este cum i-a fost dat sa existe, si ar fi o interventie nelegitima
sd-i propunem sa-si schimbe infitisarea sau comportamentul pentru a se
putea adapta la conditiile care i-au fost impuse de istorie. Desi rationamente-
le de acest fel sunt plauzibile, si este destul de probabil sa fi avut un rol in
pregétirea deciziei episcopului Makkai de a pardsi paméantul natal, ar fi o
eroare sa pierdem din vedere cd in acei ani au inceput deja sa se contureze si
optiuni iredentiste incurajate de unele evolutii de pe scena politicd a Europei.

Intre aceste doua momente distincte, legate de semnificatii atat de con-
tradictorii atribuite argumentului de non possumus, se deruleaza intregul
corpus al textelor incluse in volum, exemplificand fascinanta bogatie de idei
prin care maghiarii din Roménia au incercat sa reflecteze asupra conditiei
lor de minoritar.

Fara sa ne propunem o amanuntita recapitulare a celor cuprinse in pagi-
nile care urmeaza, vom incerca in continuare o prezentare sintetica a ideilor
principale ce apar la mai multi dintre autorii volumului, reprezentdnd in
fapt cateva toposuri definitorii pentru discursul identitar interbelic al mino-
ritatii maghiare din Romania.

Prima problema cu care ,,cugetatorul minoritar” (Istvan Sulyok) s-a con-
fruntat in urma aderarii la programul activismului politic lansat de Karoly
Ko6s a fost, conform marturiei textelor cuprinse in prezentul volum, lipsa de

Levél a balazsfalvi gyiilésrdl [Scrisoare de la adunarea de la Blaj], in ,Budapesti
Hirlap”, 6 septembrie 1911, apud Gyorgy Nagy, Erdélyi magyar szellemi élet a két
habort kézott (1918-1940) [Viata spirituala a maghiarilor din Transilvania intre
cele doua razboaie (1918-1940)], partea a II-a, in ,Korunk”, 3/1999.
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incredere — in parte sincerd, in parte disimulatd — a autoritatilor roménesti
fatd de declaratiile de loialitate ale maghiarimii si alimentarea de catre repre-
zentantii de seama ai majoritatii a sentimentului ca minoritatea maghiara nu
poate fi tratata decéat ca un dugman invins.

In acest sens, un intreg complex de constatari si reprosuri poate fi sur-
prins in textele semnate de Miklés Krenner (Greseala cardinald, Un gand
amar), Jozsef Horvéth, Gyoérgy Bernady, Armin Kabos, ultimul exclaménd, de
exemplu, patetic intr-un loc: ,Dar trebuie sd vind un apostol cu suflet info-
cat, care sd lumineze poporul roménesc ca cetatenii romani minoritari nu
sunt strdini si nu sunt dusmani, ci din vointa inscrutabild a vesnicii naturi
s-au nascut aici gi sunt oameni formati tot agsa din carne si snge, cu suflet si
cu inim4, ca aceia care sunt copiii unor parinti roméni”.

Esenta politicii oficiale roménesti din perspectiva lipsei de incredere fata
de comunitatea maghiara inglobata in noul cadru statal este vazuta in felul
urmator de catre J6zsef Horvath: ,La punctul acesta, din partea roméneasca
ne intalnim cu urmatoarea obiectiune: ungurii nu vor ierta nicicdnd ruperea
Ardealului si Banatului si se vor folosi de prima ocaziune istorica pentru
efectuarea realipirii. Fata de tendinta aceasta, toate declaratiunile de fidelita-
te sunt vorbe goale, neserioase si nesincere, in care nu e permis a se incre-
de. Ungurii fiind iredentisti in urma situatiei lor, este zadarnica orice incer-
care de impadcare si mai bine sd se aplice pe toate terenurile vietii de stat o
politicd nemiloasa si in cei 20-30 ani de pace ce stau la dispozitie nationali-
tatile se vor putea constrange la capitularea completda. Cam aceasta e menta-
litatea politicii oficiale”. Acelasi autor scrie intr-un alt loc: ,Aparatorii poli-
ticii oficiale zic (...) cd este indiferent ce politicd urmarim: liberalda sau
sovinista, cdci rezultatul este acelasi: ungurii nu se pot castiga cu nici un fel
de politica, astfel e mai bine daca facem o politica sovinista a fortei si roma-
nizdm dintre unguri cati numai se poate”.

Krenner si Horvath taxeazad ca o ,greseald cardinald” faptul ca statul
roman a neglijat psihologia natiunii maghiare atunci cand a formulat cerin-
tele de loialitate absolutd din partea membrilor comunitatii maghiare.
Horvath, de exemplu, incercind sa avanseze un raspuns la acuzatiile de ire-
dentism la adresa maghiarilor formulate de Nicolae Iorga — ,,unul dintre cei
mai geniali roméani”, cum se exprima autorul —, acuzatii motivate prin fap-
tul ca ungurii, spre deosebire de sasi, nu au aderat ,,cu insufletire” la hota-
rarile de la Alba Iulia si la proclamarea ruperii de Ungaria, scrie urmatoare-
le: ,Este evident cd a sustine o astfel de dorinta fatd de poporul maghiar
batut de soartd, adica a pretinde sa salute cu osana, cu bucurie si insufleti-
re mutilarea trupului natiunii, si in lipsa acesteia a acuza ungurimea de ire-
dentism, numai o oarba patima politica o poate face. Cu astfel de nenoroci-
re se poate impéca, dar a pofti ca un popor sd primeasca cu insufletire un
asemenea act, mutilarea trupului sau politic, pana aici unitar, si in lipsa
acestuia sa se acuze de iredentism — aceasta, evident, nu e vorba serioasa.
Daca astfel cugetd mintile cele mai de seama ale Romaéniei, ce judecata
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temeinicd putem astepta de la politicienii si ziaristii de duzina’?” - se
intreaba patetic Horvath.

Krenner, la randul lui, considera ca problema semnalata poate fi pusa,
inainte de toate, pe seama superficialitatii si a lipsei cunoasterii temeinice,
dar printre randuri strdbate si o voalata presupozitie, conform careia neincre-
derea autoritatilor fatd de maghiari este adesea disimulatd, problema fiind
exploatata uneori in scopuri politice: ,Nici chiar adevaratii oameni de stat nu
cunosc suficient minoritatile. De exemplu, ei nu iau in calcul psihologia isto-
ricd a maghiarilor pentru c&, in caz contrar, nu ar utiliza tocmai acele instru-
mente care sunt cele mai nefericite si daca vor sa strice, si daca vor sa repare
situatia. Ei isi construiesc planurile pe greselile si nu pe punctele tari ale
minoritatilor, pe unele factiuni ale acestora si nu pe intregimea lor”. Motiv
suficient pentru Krenner sa se intrebe si el: ,,Oare ne putem astepta la o imbu-
natatire a soartei minoritatilor in statele dictatoriale, unde pentru amagirea si
stapanirea majoritatii se poate flutura steagul pericolului national?”

Intr-un text de un profund dramatism, pregatit in toamna anului 1923
pentru a fi rostit in fata plenului Camerei Deputatilor, Gytrgy Bernady,
reprezentant al Partidului Maghiar din parlament, cugeta referitor la intreba-
rea ,care e cauza atitudinii fara ratiune si neprietenesti aplicate fata de noi?”
si ajunge in final la un rdspuns asemanator celui avansat de Krenner: ,Mult
si de multe ori m-am gandit asupra acestei chestiuni si in rdndul acestora de
céte ori am cautat cauzele torturii noastre, am ajuns la trista constatare ca cei
in drept ori nu stiu, ori nu vor sa simteasca situatia noastra, sau nu stiu, ori
nu vor sd ne inteleaga”. Dramatismul sentimentului ce strabate printre ran-
duri este accentuat de faptul ca cele citate sunt constatarile aceleiasi persoa-
ne care cu putin timp in urma facuse, in numele minoritatii maghiare din
Romania, urméatoare declaratie de loialitate in fata Camerei: ,Noi, pe care cu
toata schimbarea situatiei de drept de stat, ne-a retinut aici iubirea noastra
nemarginitd — si care niciodatd nu se va stinge — pentru paméantul nostru
natal, precum si pietatea ce avem fatd de mormintele stramosilor nostri,
vrem sd impartdsim soarta acestui pamant si precum acela a devenit acum o
parte integranta a regatului roman, tot asa si noi am devenit cetatenii aces-
tuia cu hotéararea neclintita ca, sub sceptrul glorios al Majestatii Sale Regelui
Ferdinand I, sd asiguram prin munca cinstitd nu numai propria noastra feri-
cire, ci si dezvoltarea, propasirea si consolidarea regatului romén, a statului,
care ne uneste pe toti”.

Pe langa cele invocate, existd cateva opinii exprimate printre altii de
Istvan Sulyok, Artdr Balogh si Miklés Krenner, conform carora caracterul
incarcat de prejudecati al relatiei dintre majoritari si minoritati este un feno-
men mai general, generat inainte de toate de logica dominanta a relatiilor
internationale, ce se opune acceptarii si asumarii de catre majoritati a unor
responsabilitati fatd de soarta minoritatilor, in special in Europa. Sulyok, de
exemplu, afirma urmatoarele in acest sens: ,mentalitatea europeana genera-
1a, din cauza careia au cazut ideile lui Wilson, se prezinta inaintea cugetato-
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rului minoritar in forma concreta si prea-practica: in antipatie, ura, cu care
se privesc pretutindeni din partea factorilor indrumatori ai natiunilor majo-
ritare, stapane peste state, drepturile minoritatilor, care ar fi postulatele cele
mai urgente ale ordinii noi”.

Curentul cel mai insemnat, prezent in textele incluse in volum, il repre-
zinta insa orientarea spre etica minoritara, care identifica motivele crizei vie-
tii minoritatii nu in sentimentele adverse alimentate de reprezentantii majo-
ritatii, si nici in consecintele nefaste ale logicii dominante in sistemul
international al statelor, ci in modul in care minoritatile se autopercep si in
care isi stabilesc obiectivele comunitare. Cotitura se produce in jurul anului
1927, cand apar mai multe texte ce contin reflexii asupra conditiei de mino-
ritar in termenii indatoririlor si ale reperelor morale care trebuie sa ghideze
actiunile fiecdrui membru al unei comunitati minoritare. In anii urmatori se
va dezvolta o veritabila literatura de etica minoritard maghiara in Romania,
incluzand lucrarile unor autori precum Miklés Krenner, Sdndor Tavaszy,
Séandor Makkai, Dezs6 Laszld, Lajos Imre si altii, autori care au devenit — cel
putin pentru o anumita perioada a vietii lor — adeptii unei orientari ce si-a
propus cercetarea conditiilor spirituale in care o comunitate poate supravie-
tui ca minoritate.

Primul text programatic in acest sens este semnat de Mikl6s Krenner si
poarta titlul emblematic Decenta minoritarda. Abordarea lui Krenner pleaca de
la constatarea unei stari de fapt ce se refera la o inerenta lipsa de echilibru
intre situatia de minoritar si cea de majoritar, dezechilibru din care izvorasc,
in opinia autorului, principalele determinari ale comportamentului minori-
tar. ,Pana si cea mai nobild majoritate este violenta intr-un anume grad, la fel
cum si cea mai norocoasd minoritate va fi totusi asuprita” — scrie Krenner,
adaugand ca ,,daca aceasta deosebire nu este sesizabild, atunci minoritatea fie
traieste inca somnul infertil legat de viata ei majoritara de odinioara, deci este
bolnava, fie traieste o viatd noua, care e tradarea totald a celei vechi si astfel
anunta pierderea personalitatii [identitatii colective — L.S.]”.

Din cauza acestui dezechilibru, ,,viata minoritara este impovarata — afir-
ma Krenner — de douéa indatoriri clare. Prima este sa-si creeze o situatie con-
venabila fatd de majoritate; a doua, sa-si intdreasca prin educatie si prin
practica constienta acele forte cu care e datoare sa se inarmeze pentru a-si
contura conduita fata de majoritate. (...) Sintetizdnd, natiunea minoritara tre-
buie sa fie intr-o permanenta opozitie cu acele insusiri si obiective politice
ale majoritatii care 1i ameninta existenta, insa trebuie sa recompenseze cu o
cooperare zgomotoasd, plind de ravna toate notele caracteristice care pot
imbunatati spontan soarta minoritard”. Consecinta acestei reguli generale
pentru situatia particulard a minoritatii maghiare din Roménia este, dupa
Krenner, urmatoarea: ,Daca roménii manifestd neincredere, intr-o anumita
masura justificata, aceasta trebuie atenuata prin orice mijloace, insa nu prin
provocare sau lingusire; dacd societatea roméneascd se cramponeaza de
noua iluzie narcotica a statului national, atunci trebuie sa i se contrapuna
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ferm nationalismul defensiv al minoritatii, asociat cu accentuarea marilor
corelatii ideologice internationale, a ideilor paneuropene, democratice, lega-
te de religie si umanitarism; dacd din partea cealaltd ne confruntim cu o
moralitate distonantd, trebuie sd raspundem cu minunatele comori ale mora-
litatii...”

Semnificatiile termenului de eticd minoritara si a consecintelor acestora
variazd, evident, de la autor la autor. Veridicus, de exemplu, stabileste ca
obiectiv principal oferirea unui raspuns la intrebarea ,,cum s-ar putea vinde-
ca marea boala a sufletului omenesc, pustiind germenele urii din inima omu-
lui, mai ales din inimile acelora pe care porunca istoriei i-a constrans — ca
membri ai diferitelor natiuni si confesiuni, ca mostenitori divergenti ai tra-
ditiilor si culturilor — sa traiasca laolalta in cuprinsul aceluiags stat. Sa incer-
cam deci — spune Veridicus, lansand, parca, programul eticii minoritare — a
constata principiile care au influenta hotaratoare asupra popoarelor majori-
tare si minoritare si care si in praxa ar asigura traiul comun pasnic, in stat si
in societate”. Tavaszy, la randul lui, este preocupat (in Doud probleme deci-
sive ale vietii noastre spirituale in Ardeal) de ,,problemele fundamentale ale
comportamentului nostru etic definitoriu pentru intreaga existenta a mino-
ritatii nationale”, de ,idealurile etice care sad reglementeze imperativ viata
noastra nationald comuna”. In viziunea sa etica este ,menita sa constientize-
ze si sa confere vointd comuna vietii noastre minoritare”. Pentru Arpad Paél
etica (morala) este ,,in general idealul nevoii de mai bine intre oameni”, iar
in viziunea lui Lajos Imre ,existenta morald a omului dezvaluie (...) toata
problematica vietii minoritare”, intrebarea de fond la care trebuie cautat ras-
punsul fiind ,,care sunt (...) bazele etice din care provine viata comunitara si
care reglementeaza mersul acestei vieti?”

Cum spatiul pe care il avem la dispozitie nu ne permite sa reddm intr-un
mod mai sintetic si nuantat fascinanta bogéatie de idei care se poate desprin-
de din raspunsurile avansate de diferiti autori la intrebarile de mai sus, res-
pectiv din declaratiile programatice privind obiectivele eticii minoritare,
vom rezuma in cele ce urmeaza cateva repere mai importante ale spatiului
ideatic ce a caracterizat gdndirea minoritara maghiara din Romaénia in
perioada interbelica.

Cel mai insemnat teoretician al eticii minoritare, Sandor Tavaszy, teolog
si filosof de formatie, a plecat in demersurile sale (in textul mai sus amintit)
de la premisa ca ,,problema etica a vietii minoritare se inradacineaza in reali-
tatea ca existenta minoritatii nationale este amenintata, infricosata, atat indi-
vidual, cét si in cadrul comunitatii, de atatea pericole si ispite incat ele nu pot
fi prevazute”. Intr-o lume pe care Tavaszy o percepe ca ,,demonica” pentru
existenta minoritard, in care pentru un minoritar ,,orice cale, orice carare, ori-
ce cotlon sunt pline de neprevéazut, intrucét orice loc, atat cdmpul cu flori, cat
si grota umeda, este un lacas al demonilor care il sfasie, il doboara, il urma-
resc”, fiecare individ este tentat sa se considere ,liber de orice obligatie comu-
nitard si isi aroga dreptul de a-si cauta implinirea prin propriile sale mijloa-
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ce”. Consecintele acestor amenintiri la adresa existentei minoritare, indivi-
duale si comunitare deopotriva, sunt de doua feluri in aprecierea lui Tavaszy.
Exista pericolul, pe de o parte, ca situatia specifica de minoritar sa-1 conduca
»atat pe individ, cat si gruparile creative mai mari sau mai mici, spre cele mai
serioase crize morale”. Ar fi o greseald sa nu observam, pe de altd parte, ca sta-
tutul de minoritar ,,oferd si posibilitatea vietii etice de inalta tinuta, atunci
cand exista o clara congtiin{d comunitara care, precum o punte impletita din
idealuri, cuprinde totul, reusind sa scoata la suprafata deciziile morale”. Din
aceastd dubla perspectiva, misiunea unei etici minoritare poate fi sintetizata,
in viziunea lui Tavaszy, dupa cum urmeaza: ,,Pericolul infricosator poate fran-
ge comportamentul, capacitatea de actiune morald, inséd poate si sa-1 intareas-
cd, sa-i oteleasca rezistenta incat rezultatul va fi una din cele mai frumoase
realizari morale. Veche si banala, dar mereu valabila si reala, este afirmatia ca
focul nimicitor topeste si transforma in zgura materialele de proasta calitate,
dar purifica si innobileaza metalul pretios”.

Si intr-adevar, discursul eticii minoritare interbelice a maghiarimii din
Romania poate fi defalcat — printr-un demers oarecum artificial, ce-i drept —
in doua elemente distincte. S-a urmarit, pe de o parte, prevenirea instaurarii
crizei morale prin incercari de fundamentare a eticii minoritare pe temeiuri
filosofico-teoretice (ca in lucrarea lui Lajos Imre sau a lui Arpad Paél) sau
printr-un demers teologic prin excelentd, ca in lucrarea lui Tavaszy, intitula-
ta Problemele actuale ale eticii, prin unele lucrari ale lui Sandor Makkai sau
in cateva pasaje ale lui Krenner si Dezs6 Laszl6. S-a recurs, pe de alta parte,
la un spectaculos demers compensator, prin care autorii au incercat sa des-
copere si sd exploateze avantajele ascunse ale situatiei de minoritar, con-
struind un spectaculos discurs despre ,misiunea universald a situatiei de
minoritar”, despre ,,darurile vietii minoritare”, sau ,,imperiul intern, de suflet”,
in care membrii unei comunitati minoritare se pot regasi.

Ideea unei misiuni universale pe care minoritatile ar avea-o de indepli-
nit apare — cu semnificatii diferite, in mod evident — la majoritatea autori-
lor. Istvan Sulyok, de exemplu, face o paralela spectaculoasa intre conditia
de minoritar si situatia sclavilor, prin sacrificiul carora ,,a ajuns crestinis-
mul in cadrul progresului omenesc”. In viziunea sa, ,ideologia lui Wilson,
afara de spiritele intelectuale cele mai de seama si mai nobile ale Apusului,
este adoptata de partea cea mai mare a cugetatorilor minoritari. Ca sunt sil-
iti la aceasta prin situatia lor, nu contesta esenta chestiunii. Dimpotriva, si
in aceasta se dovedeste intelepciunea mare a ordinii din lumea aceasta prin
faptul ca constrange la lupta mase mari pentru un viitor mai frumos al ome-
nirii”. in contextul concret al situatiei minoritatii maghiare, aceasta misiu-
ne este vazutd de Sulyok in urmatorii termeni: ,pentru noi, politicienii,
scriitorii si artistii natiunilor minoritare, este o datorie vrednica de toata
insufletirea a indruma natiunea majoritara a statului nostru in directiunea
acestor teluri. Vedem in aceastd chemare un destin istoric si cumpanim mij-
loacele care ne stau la dispozitie. (...) Credem ca prin aceasta vom servi nu
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numai interesele noastre, dar si cele ale poporului romén si ale solidaritatii
europene”.

In contextul misiunii universale pe care minoritatile ar avea-o de inde-
plinit, Krenner vorbeste (in Decenta minoritard) de ,imperativul istoric al
indeplinirii datoriei”, Tavaszy pomeneste (in Doud probleme...) de un ,,impe-
rativ etic superior”, Makkai descopera (in Autorevizuirea noastrd) o ,,vocatie
universala a minoritatilor”, iar Tamasi (in Cdtre eroi...) afirma ca cei patru-
zeci de milioane de oameni care traiesc (in 1937) soarta de minoritar sunt,
»in sensul cu adevarat stravechi si patimitor al cuvantului”, ,,adevaratii cres-
tini ai Europei”’.

Despre darurile sau ,privilegiile” conditiei de minoritar vorbeste in mai
multe locuri Tavaszy si Dezs6 Laszl6, cel din urma sugerand in cateva ran-
duri cd acea parte din maghiarime care traieste in minoritate are sansa sa rea-
lizeze obiectivele majore ale natiunii maghiare, obiective care s-au dovedit a
fi irealizabile in cadrul statalitatii concepute in spiritul Sfantului Stefan.

Elementul compensator cel mai evident se regaseste insa in pasajele care
se refera la acele functii ale eticii minoritare care urmaresc cladirea unui
imperiu intern, sufletesc, o ,natiune spirituala”, in care se pot regisi toti
membrii unei comunitdti minoritare. Pasajul cel mai edificator in acest sens
se gaseste in Autorevizuirea noastra a lui Makkai: ,,Aceastd natiune spiritua-
1a se concretizeaza pentru noi in géndirea, creatiile, caracterul marilor per-
sonalitati ale trecutului maghiar si in operele spiritului maghiar in domeniul
stiintei, al literaturii, al artei, al idealurilor etice, al intelepciunii vietii si al
datinilor. Natiunea astfel concretizata este o realitate sufleteasca, dar o pute-
re vie, activd, modelatoare, educatoare. Toate impreuna constituie realitatea
unei mentalitati si vieti specifice care leaga pentru totdeauna pe cei nascuti
si educati ai acestui geniu. Unitatea spirituala in cauza creaza gandire, con-
ceptie si practica de viata comune, eternizate, exprimate, proclamate, prote-
jate si consolidate prin unitatea limbii materne”. Este cét se poate de evident
ca functiile esentiale ale acestei comunitati spirituale sunt acelea pe care in
cazul comunitatilor majoritare le indeplineste, in esentd, statul prin interme-
diul institutiilor sale.

Un alt reper fundamental al eticii minoritare maghiare din perioada
interbelica este ideea care se refera la o nevoie de revizuire a ideilor, concep-

° In aceasta tendinta — evident compensatorie — de universalizare a problemelor cu
care minoritatile sunt confruntate, atat de prezenta in gandirea interbelica, Erng
Ligeti, autor a carei absenta din paginile prezentului volum este poate cea mai
regretabild omisiune a conceptiei editoriale, a vazut o incercare de a imagina ca
»in micile stradanii ale maghiarimii din Transilvania se regasesc marile convul-
sii mondiale”, sau cd ,natura clipocitului firului de apa poate fi explicat prin
suvoiul cascadei Niagara”. Vezi Erng Ligeti: Erdély vallatdsa [Interogatoriul
Ardealului], Cluj-Kolozsvar, 1922, apud Gyorgy Nagy, Erdélyi magyar szellemi
élet a két habora kézétt (1918-1940) [Viata spirituala a maghiarilor din Transilva-
nia intre cele doua razboaie (1918-1940)], partea a II-a, in ,,Korunk”, 3/1999.
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telor si a obiectivelor comunitare prin care minoritatea maghiara se autoper-
cepe si pe care unii dintre autori le vad ca fiind originare din situatia
,veche”, dinaintea schimbarii ce a intervenit in 1918 in viata maghiarimii, si
care sunt, in consecinta, nepotrivite pentru a fundamenta idealurile comu-
nitare ale minoritatii in situatia data. intr-o formulare ce a devenit notorie in
istoriografia maghiara, reluata ca citat in textul sau de catre Jézsef Venczel,
aceasta problema se reduce la dilema unui om aruncat in apa: ,,Degeaba deci-
de el cd va raméane in orice imprejurare o fiintd de uscat si nu va imita nici
o miscare a celor acvatice: dacd nu inoata, se duce la fund”.

Nevoia revizuirii sistemului de gandire ce caracteriza la acea vreme
minoritatea maghiard din Romania si reasezerea pe baze noi — spirituale, ina-
inte de toate — a intregii existente minoritare, a fost semnalata ani la rand de
mai multi autori, precum Krenner (in Gand amar), Tavaszy (Doud proble-
me...) sau Dezs6 Léaszl6 (Darurile...), in contexte extrem de critice de regula
la adresa modului in care minoritatea maghiara a perseverat in cautarea cai-
lor posibile de rezolvare a problemelor cu care era confruntatd. Textele cele
mai reprezentative in acest sens sunt insa Autorevizuirea noastra a lui Mak-
kai si Metamorphosis Transylvanie, semnat de J6zsef Venczel. Ideea revine
pregnant si in cazul textelor Probleme fundamentale ale vietii noastre de
minoritari, respectiv O noud orientare ardeleand ale lui Dezsé Laszld, pre-
cum si la Tamasi (Cadtre eroi...). Pasajele cele mai cunoscute, reproduse frec-
vent in discursul identitar maghiar din Roméania, apartin si de data asta lui
Makkai: ,Doisprezece ani de soartd si viatd minoritara trebuie sa fi fost
indeajuns pentru a recunoaste o datorie, anume aceea cd minoritatea
maghiard din Transilvania trebuie sa supuna reviziei problemele fundamen-
tale ale vietii ei. Maghiarimea din Transilvania trebuie s& tind seama de fap-
tele care au intrat in viata ei cu o fortd decisiva. Pentru a rdméne in viata,
maghiarimea din Transilvania are nevoie de adevarul vietii si de adaptarea
cu supusenie la acest adevar. (...) Noi am devenit cetdteni ai Roméaniei; legi-
le si ordinea juridica a acestei tari sunt determinante pentru viata noastra.
Noi trebuie sd ne mentinem maghiaritatea in cadrele acestei ordini, inca-
drandu-ne in ea, nu impotriva cuiva, ci in interesul afirmarii pasnice a per-
sonalitatii noastre spirituale mostenite. Noi trebuie sa tinem seama de fapte,
dar, fara indoiala, asta reclama revizuirea unor concepte si convingeri de
baza, in primul rand a acelora care se refera la aprecierea trecutului. Prima
si cea mai importanta sarcina a maghiarimii din Transilvania este o revizui-
re a conceptiei sale despre trecut, astfel incét sa excluda prejudecatile potriv-
nice vietii si sd creeze o forma sanatoasa a autoapararii”.

Dramatismul acestor pasaje devine si mai evident daca le corelam cu
ideile aceluiasi autor, asternute pe hartie cativa ani mai tarziu, in faimosul
eseu intitulat Nu se poate, ca un fel de bilant sumbru al performantelor cu
care etica minoritara maghiara interbelica se poate ,mandri”: ,.In anii care au
trecut, maghiarimea minoritard a depus mult efort, demn de respect si de
admiratie, pentru a incerca sa faca suportabila situatia ei in sine, mai mult,
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a incercat sa-si construiasca o independenta relativa, in primul rdnd in ceea
ce priveste propria ei culturd, apoi viata sociald, iar in masura in care a fost
posibil, si propria acumulare economica. (...) Aflindu-se tocmai in aceasta
profundai criza sufleteasca [membrii comunitatii maghiare — L.S.], au trebuit
sd constate an de an, cu tot mai multd durere, ca in limitele date, pentru ei
nu existd solutie definitiva si favorabila, deoarece sardcia se poate suporta,
si mai usgor asuprirea si ofensa din afard, dar, fard speranta unei schimbari,
este imposibil de-a simti si de-a suporta in tot mai mare masura instrainarea,
exilul in sens spiritual, apasarea presiunii unei ostilitati sufletesti care exclu-
de minoritatea din comunitatea activa si infloritoare a vietii omenesti, din
fluxul progresist al natiunii ce se realizeaza. (...) Soarta minoritard nu este
doar o imposibilitate politica, ci si una moralad” [sublinieri in original — L.S.].

Cum am precizat mai inainte, din punct de vedere formal, orizontul
ideatic al eticii minoritare maghiare se inchide in acest punct: cele ce au
urmat pareau sa-i dea dreptate, pe termen scurt cel putin, autorului care a
semnat eseul Nu se poate.

Existd insd doua texte in volum care ies din cadrul temporal si ideatic
definit de momentul negarii, in 1920, a argumentului non possumus, respec-
tiv al reafirmarii lui in 1937: lucrarile semnate de Lajos Imre, respectiv de
Arpad Paal. Dincolo de constatarea agezata pe un solid temei teologic si ega-
litar, oferita de Lajos Imre ca raspuns la argumentul non possumus — ,,Poate
asadar o minoritate sa duca o viata nationala intr-un stat majoritar? Da, daca
va concepe acel stat ca locul slujirii, unde ea impreuna cu celelalte natiuni
va sluji in functie de propria existentd pentru a realiza misiunea data de
Dumnezeu. Da, daca statul si celelalte nationalitati vor crede despre minori-
tatea respectiva si despre ei ingisi ca formeaza o comunitate care cu daruri-
le primite de la Dumnezeu si colaborare cu celelalte natiuni implineste o
mareatd misiune. Statul nu este ringul unde concureaza natiunile, nici nu
trebuie sa fie mijlocul de asuprire a celorlalti, ci forul care necesita conlucra-
rea fiecarei natiuni pentru a asigura ordinea si bunastarea care va oferi
cadrul slujirii comune a natiunilor. Diferitele aptitudini si posibilitati cultu-
rale, economice, politice ale natiunilor sunt spatii caracteristice, care colabo-
reaza pentru indeplinirea misiunii, obligatorie pentru orice natiune sprijini-
ta pe un fundament al vietii etice” — textele lui Imre si Paal converg intr-o
constatare fundamentala a eticii minoritare maghiare, constatare ce a fost
readusd in actualitate de filosofia politicd a anilor 1990: cea referitoare la
egalitatea moralad a comunitatilor etnoculturale, indiferent daca sunt sau nu
sustinute de sistemul institutional al vreunui stat'’. Concluziile unei ample
analize privind importanta comunitatii pentru membrii unei minoritati, rea-
lizata de Lajos Imre, sunt desprinse de Paal — intr-un spirit aproape contem-
poran cu vremurile noastre — in felul urmator: ,Constituie deci o cerinta

' Pentru detalii vezi Levente Salat: Multiculturalismul liberal. Bazele normative ale

existentei minoritare autentice. lasi, Edit. Polirom, 2001.
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morald, ca si aceste grupuri sociale [minoritatile nationale — L.S.], caracteri-
zate prin legaturi interne organice si o socialitate mostenita, sa se bucure de
dreptul la o viata unitara, ca si grupurile sociale majoritare. In caz contrar,
membrii unei minoritati etnice sunt lipsiti de putere nu doar in privinta
capacitatii lor de a influenta puterea de stat, dar si in ce priveste propria lor
viata privata”.

In afara celor amintite sumar in cele de mai sus, sunt inci doua texte
incluse in volum care necesita comentarii aditionale. Desi in mod aparent
lucrarea semnata de Artar Balogh (Drepturile minoritare si protejarea acesto-
ra in Romdania) are putin de-a face cu etica minoritara, am considerat ca
includerea ei in volum este oportuna deoarece ofera o analizd obiectiva a
modului in care masurile de protectie a drepturilor minoritare au fost insti-
tutionalizate de cétre autoritatile roménesti dintre cele doua rdazboaie mon-
diale, existand astfel posibilitatea aprecierii felului in care sentimentul de
esec colectiv impartasit de o parte insemnata a reprezentantilor minoritatii
maghiare poate fi acceptat ca justificat sau nu.

Ultimul text din volum, Darea de seamad...a lui Tamasi, necesita si el
cateva comentarii nuantatoare. Desi a fost elaborat in 1941, dupa reinstala-
rea vremelnica a autoritatilor unguresti in Ardealul de Nord, iesind astfel din
cadrul temporal al abordarii tematice, editorii acestui volum au considerat
cd includerea sa in antologie se justifica prin faptul ca lucrarea este purtatoa-
re de semnificatie in mai multe privin{e. Poate fi considerata, inainte de toa-
te, o sinteza a perioadei analizate, oferita de un personaj interesant, extrem
de suveran al vietii spirituale interbelice a minoritatii maghiare din Roma-
nia. Lucrarea este, in al doilea rand, purtatoarea unui mesaj subtil: desi salu-
ta ,eliberarea spirituald” a minoritatii maghiare, include constatari amare
privind felul in care ,spiritul transilvan” se poate afirma in cadrul statal rein-
stalat cu putina vreme in urma, acest lucru prevestind in aprecierea autoru-
lui ,,posibilitatea unor noi schimbari in viata noastra”. Si, in final, ultima
parte a ,darii de seama” fiind puternic incarcata de spiritualitatea si limba-
jul suprematiei nationale, textul lui Tamasi este dovada acelor capcane in
care si cea mai responsabild gandire poate deraia in lipsa unor concepte
potrivite, bine ancorate din punct de vedere moral, referitoare la consecinte-
le diversitatii si la institutiile politice echilibrate ale coexistentei.

Nutrim speranta ca o lectura atenta a acestor texte, si eventualele dezba-
teri ce vor urma pe marginea lor, vor risipi multe din neintelegerile si dispu-
tele sterile care existd inca la ora actuald in spatiul public din Romaénia refe-
ritor la premisele integrarii cu succes a minoritatii maghiare. Democratia
nesperata de catre multe generatii anterioare, primita in dar dupa evenimen-
tele din 1989, a creat premisele exprimarii libere si a articularii neingradite
a diferitelor puncte de vedere, inclusiv privind trecutul si viitorul relatiilor
romano-maghiare. A venit, poate, timpul sa ne folosim de aceasta oportuni-
tate intr-un mod care faciliteaza apropierea pozitiilor si intelegerea recipro-
cd, in loc sa le ingrddeasca, cum s-a intdmplat in mod preponderent in
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perioada de padna acum. Considerdm ca prin modesta tentativa de restituiri,
prezentul volum va contribui si la eliminarea treptata a consecintelor cezu-
rii pe care perioada comunistd a inserat-o in istoria relatiilor roméano-
maghiare, si cd va aduce un minimal aport si la asezarea bazelor spirituale
ale unui dialog veritabil. Suntem convinsi ca plasat pe o astfel de baza spi-
rituald mai solida, dialogul atit de necesar nu va mai fi nevoit sa recurga la
adevaruri unilaterale, expropriate si modelate conform intereselor de
moment, si igi va putea permite sa tina cont, de ambele parti, inclusiv de cele
mai incomode fapte pentru propriul discurs.

Levente Salat
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MAGHIARII DIN ROMANIA SI ETICA MINORITARA.
REPERE ISTORICE, 1920-1940

A trecut mai bine de un secol de cind istoriografia roméana pare tot mai
interesatd — cu intensitati diverse, direct sau indirect — de circumscrierea a
doua realitati nationale mereu distincte pentru acelasi spatiu, dar abordand
adeseori si simbioza trecutului romano-maghiar, specifica indeosebi terito-
riului transilvan. S-a scris mult, chiar enorm de mult pe aceastd tema, depa-
sindu-se frecvent simplul demers restitutiv si explicativ al trecutului, pentru
a se oferi din pacate, in varii momente, instrumentele ideologice ale nationa-
lismului si xenofobiei. Pe de alta parte, realitatile etno-demografice si confe-
sionale, politice si economice ale spatiului intracarpatic au constituit totoda-
ta si aspectul de ,laborator” al exercitiului deontologic pentru istoricii
profesionisti, din convulsiile trecutului evidentiindu-se mai ales factorii de
progres si civilizatie, prin temperarea constructiilor ce incrimineaza alterita-
tea si modeleaza constiinte primitive gata sa reactioneze inconstient la orice
stimul spre violenta.

Asta nu inseamna ca trecutul relatiilor dintre roméni si maghiari nu a fost
tensionat in diverse perioade! Asemeni tuturor spatiilor multiculturale, au
existat si aici momente de disensiune, desi arareori singeroase si de nerecon-
ciliat. Iar toate aceste aspecte au fost fidel inregistrate de empirismul istorio-
grafic, fara insa ca sub aspectul analizei sa se schimbe prea mult din patima
perdantului sau din orgoliul invingatorului. in felul acesta s-a nascut un com-
plex al ofenselor, de ambele parti, pe care abia prezentul incearca — nu fara
eforturi — sa le reconcilieze, desi initiativele la nivel politic nu intotdeauna au
sanse temeinice de izbdnda. Nerezolvandu-se problemele de fond prin aban-
donarea reperului cantitativ (ce imparte locuitorii unui stat in ,, majoritari” si
,minoritari”) in profitul celui calitativ, nerenuntdndu-se la ideologizarea tre-
cutului, discursul ofensator poate oricdnd izbucni — asa cum se intdmpla ade-
seori dupa momente de acalmie — cu si mai mare virulenta.

Cu toate acestea, in mod evident, aspiratia spre constructii istoriografice
multiculturale, circumscrise unei anume regiuni, nu este de factura recenta.
Tagma istoricilor este demult fraiméntata de o astfel de provocare, iar perio-
dic elaboreaza productii in ton cu astfel de exigente. Din nefericire insa, asa
cum am sugerat deja, ideea a starnit nu numai entuziasme, dar si pasiuni,
resentimente, alimentand mai curdnd polemici decét adevarate tratari stiin-
tifice. Poate ca de aceea nu avem incd o veritabila istorie a Transilvaniei,
debarasata de maladiile profesionale ale istoriografiei cu tendinte exclusivis-
te. Iar una din aceste maladii ar fi ,nationalizarea” trecutului unui spatiu
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geografic multicultural de céatre una din etniile dominante din punct de
vedere politic la un moment dat si transformarea lui in bun propriu, subiect
al unor mituri eroice care sa perverteasca constiinte si sa alimenteze orgolii
adeseori fara acoperire'. In felul acesta s-au elaborat mereu doar istorii par-
tiale, trunchiate si insuficient racordate la realitatile locale, in care alterita-
tea a fost adeseori fie neglijata, fie diabolizatd cAnd trebuiau justificate diver-
sele esecuri de-a lungul istoriei unei natiuni.

Astfel, istoria Transilvaniei a fost recompusa de-a lungul timpului ca o
evolutie dizarmonica, in care temele preferate au fost cele relative la ,,drep-
tul primordialitatii” asupra spatiului locuirii, la caracterul ,civilizator” al
unuia sau altuia, la statutul de ,,oprimat”, diversele infruntari militare etc,
etc, de parca devenirea umand ar fi atdrnat doar de aceste elemente. Iar
aceastd maniera a dus la deformari majore in ceea ce priveste adevarul, de-a
lungul timpului evidentiindu-se vehicularea unor falsuri si stereotipii ce s-au
inrddacinat adanc in constiinta posteritatii, provocadnd deruta atunci cand
fragmente veridice de istorie prezentau faptele sensibil diferit.

Mai mult chiar, istoria Transilvaniei a constituit parcd mereu un ,,exerci-
tiu” al umilirii celuilalt, prin omisiune, caracterizari negative, reliefarea ne-
esentialului, abordarile favorizdnd caracteristicile care despart grupurile
etnoculturale si nicidecum pe cele care le apropie. S-a uitat aproape intot-
deauna ca aceasta regiune (aidoma altora) este in primul rand rezultatul infa-
tisarii pe care i-a dat-o omul: organizarea spatiului, structurile si peisajele
agricole, urbane si industriale, stilurile arhitecturale (de la simpla casa tara-
neasca pana la complicatele sisteme de fortificatii), colonizarile si migratiile
etc — totul contribuind la circumscrierea unui teritoriu unitar, care se defines-
te prin caractere comune, chiar daca la origine au avut proveniente culturale
diferite. Vrem sau nu, istoria Transilvaniei include — pe langa romani — si isto-
ria altor etnii (mai mult sau mai putin reprezentative numeric), o multitudi-
ne de traditii, limbi si culturi raspandite inegal intr-un spatiu relativ redus,
dar cu o mare densitate. Oricat s-ar incerca escamotarea acestui aspect, au
existat efecte mutuale pe toate planurile, s-au format structuri comune (difi-
cil de etalat empiric), care profileaza imaginea unui intreg in diversitate.

In acest context, Transilvania ar trebui sa devina un spatiu experimental
al constructiilor istoriografice de avangarda tocmai prin aflarea si introducerea
de noi si noi variabile socio-istorice, capabile de a descifra in termeni veridici
evolutia unei societdti multiculturale, pentru ca regiunea prezinta trasaturi
specifice — si in anumite laturi chiar unice — in ce priveste plurietnicitatea si
pluriconfesionalitatea. Aici coexista crestinismul oriental si cel occidental,
precum si cultul mozaic, aici a patruns reformismul, aici s-au facut pasi sem-

! Vezi in acest sens volumele aparute sub directia lui Lucian Boia, Miturile istorice
romanesgti, Bucuresti, Edit. Universitatii Bucuresti, 1995, si Miturile comunismu-
lui romanesc, Bucuresti, Edit. Nemira, 1998; de asemenea, Victor Neumann,
Mitul monoculturalismului centralist, in ,,Aradul cultural”, Arad, 2/1998, p.18-22.
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nificativi spre ecumenism, intdlnim marile stiluri ale culturii europene
(romantic, gotic, renascentist, baroc si clasic) etc. A enumera suma de motiva-
tii pentru o sinteza bine articulata a tuturor comunitatilor si interdependente-
lor trideaza deja o nota de infantilism, hilar pentru un istoric cét de cét onest.

Aspectul fundamental ce trebuie sa domine orice reconstructie istorica a
Transilvaniei este acela de a se admite ca atat indivizii, cat si grupurile etni-
ce, confesionale, sociale etc sunt marcate nu numai de o constiintd proprie,
o identitate comuna, dar si de alte constiinte, de alte identitati. De aceea, nici
unui alt grup etnic nu trebuie si i se refuze partea de memorie istorica, fie-
care trebuind sa se regdseasca in aceste reconstructii. Dificild — tehnic vor-
bind — este doar articularea analizei, aflarea modalitatilor eficiente si conve-
nabile in a surprinde specificul fiecaruia intr-o perspectiva sintetizatoare,
utilizarea diverselor oferte metodologice venite dinspre cimpul sociologiei,
antropologiei (pentru tipurile de conduita indeosebi), literatura, geografie
umana etc, refuzul viziunilor statice asupra diverselor arii culturale in favoa-
rea interferentelor (dar si a enclavelor), manifestarea unei mobilitati concep-
tuale, apelul la cauzalitatile multiple s.a. Cu alte cuvinte, este vorba de rede-
finirea istoriei ca dinamicd interculturala, iar ofertele cognitive si
metodologice sunt deja pe cale de a-si afla practicanti si in spatiul nostru.

Acest lucru va presupune in primul rdnd renuntarea la revendicarea de
péna acum a istoriei de a fi ,nationala”, sintagma care de altfel nu corespun-
de la nimic, decét in masura in care constituie o reactie a statului dominant
la diverse temeri, cel mai adesea nejustificate. S-ar renunta astfel la privile-
gierea istoriei evenimentiale si conflictuale, circumscrisa arbitrar unor con-
figuratii teritoriale de conjunctura, in profitul celei structurale si a civiliza-
tiei. S-ar rezolva astfel si dilema istoricului de a aplana tensiunea dintre
stiinta si constiinta, nemaifiind silit a se supune cenzurii si autocenzurii,
evitdnd capcanele meseriei si imixtiunea ideologicului. Iar aceasta dilema
nu este nicicum de factura recentd, la cumpéana dintre secolele XIX-XX capa-
tdnd semnificatii deosebite, dar si implicatii metodologice si chiar ideologi-
ce, relatia organica dintre etnocentrism si viziunea universalista asupra isto-
riei structurand mai toate dezbaterile din ultimul veac’.

Desi in istoriografia roména lipseste un discurs autocritic cat de cat arti-
culat, pentru a putea evita capcanele mistificarilor gi ale programelor peda-
gogice manipulatoare de pand acum, avem deja la indeména o suma de con-
tributii prin care se pun la indeména istoricilor profesionisti elemente ce
indica sensul unei anumite conduite si in abordarea unei teme precum cea
a comunitatii maghiare din Romania’. Sunt deziderate care indeamna in pri-

* Lucian Nastasa, Generatie si schimbare in istoriografia romana (Sfarsitul secolu-
Iui XIX si inceputul secolului XX), Cluj, Presa Universitara Clujeana, 1999, p.124-
129.

* Lucian Nastasa, Etnocentrismul si manualul de istorie, in ,Xenopoliana”, III,
1995, p.93-97; Lucian Boia, Istorie si mit in constiinta romaneascd, Bucuresti,
Edit. Humanitas, 1997 (cu o versiune in limba maghiara realizatd de Janos
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mul rand la o oarecare solidaritate in tagma istoricilor indiferent de etnie, o
solidaritate de corp care sd-si impuna vointa dincolo de diversele comanda-
mente ideologice. Ar fi aceasta o prima etapa, indispensabila, pentru necesa-
rul acord, pe céat posibil, asupra exigentelor ce decurg din programul intoc-
mirii unei istorii a Transilvaniei. In egala masurd se impune cunoasterea
»celuilalt” prin accesul la sursele ce-1 circumscriu si-1 definesc. Doar privin-
du-l in toata complexitatea lui, patrunzand in intimitatea gandirii si aspira-
tiilor sale se vor putea emite sentinte care sa fie in acord cu realitatea.

Fard a intra in detalii asupra perioadei dintre cele doua razboaie mondia-
le ale secolului XX, cateva elemente se cuvin insa a fi retinute pentru con-
textualizarea volumul de fata. Sfarsitul primei conflagratii a dus la destrama-
rea monarhiei austro-ungare, cu consecinte dezastruoase pentru ulterioara
fizionomie teritoriald a Ungariei’, in urma Tratatului de la Trianon spatiul
intracarpatic intrdnd in componenta Roméniei, aceasta din urma realizandu-si
dezideratul de unitate nationala si prin alipirea altor doua teritorii importan-
te, Bucovina si Basarabia.

Actul unificarii a pus noul stat, care gi-a dublat intinderea si popula-
tia, in fata unor probleme deosebit de complexe, inerente oricarui fapt de
asemenea amploare si semnificatie politico-sociala. Dincolo de evidentele
inegalitati regionale din punct de vedere economic, social si cultural, se
manifestd acum si o mare diversitate in ceea ce priveste structura etnica
si confesionald. Fiecare din noile regiuni alipite aducea cu sine specifici-
tati greu de armonizat cu cele ale Vechiului Regat, ceea ce a impus la nive-
lul factorilor politici de decizie, si nu numai, necesitatea regdndirii
,2domeniului national”, elaborarea unor strategii de integrare intr-un spa-
tiu statal unitar, romAnesc. Problema alteritatii a devenit astfel una din
preocuparile majore, evoludnd in strdnsa legdtura cu teoria dominarii
etnice, conform careia minoritatile trebuiau sa suporte o tripld alienare:
politica, economica si culturald. Desi la interventia factorilor internatio-

Andras, Bucuresti-Cluj, Edit. Kriterion, 1999); Melinda si Sorin Mitu, Romdanii
vazuti de maghiari: imagini si clisee culturale din secolul al XIX-lea, Cluj, Edit.
Efes, 1998; Al. Zub, Discurs istoric si tranzitie, lasi, Institutul European, 1998;
Mihaela Grancea, Stereotipuri etnoculturale in discursul istoriografic, in vol. Pro-
vincia 2001. Antologie, Targu Mures, Edit. Pro Europa, 2003.

In urma tratatului de pace semnat la 4 iunie 1920, Ungaria s-a redus la 32% din
teritoriul vechiului regat. Vezi: Yves de Daruvar, Le destin dramatique de la Hon-
grie. Trianon ou la Hongrie écartelée, Paris, Ed. Albatros, 1989; Ladislav Dedk, Tri-
anon. Illusions and reality, Bratislava, Kubko-Goral, 1996; C.Gh. Marinescu,
Diplomatia Romaniei si Tratatul de la Trianon, lasi, Academia Roméana, 1998;
Igndc Romsics, Dismantling of historic Hungary. The Peace Treaty of Trianon,
1920, translated from the hungarian by Mario D. Fenyd, Wayne, Center for Hun-
garian Studies and Publications, 2002. Pentru context vezi vol. La fin de la
Premiere Guerre mondiale et la nouvelle architecture géopolitique européenne, ed.
George Cipaianu si Vasile Vesa, Cluj, Presses Universitaires de Cluj, 2000.

s
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nali’, aceasta teorie nu a capatat o forma oficiala, in diverse formule
obscure ea si-a facut simtita prezenta in mai toate marile decizii politice
din perioada interbelica.

Cu toate prevederile constitutionale, in tratarea chestiunilor legate de
minoritatile etnice, in termenii alteritatii religioase discriminarea confesio-
nald a continuat sa se manifeste ca principiu legislativ. Prin articolul 22 al
Constitutiei Roméaniei din 1923, ce proclama Biserica Ortodoxa ca ,domi-
nanta”, constiinta marginalitatii devenea deja un fapt implinit. Desi nu a
existat in perioada interbelica o legislatie restrictiva, care sa blocheze mobi-
litatea sociald a celor mai importante minoritati (maghiarii, evreii si germa-
nii), Roménia a fost unul din acele state guvernate de elitele nationale, in
care functiile publice au ramas mai mult sau mai putin inchise elementelor
non-roménesti. Din aceasta perspectiva, analiza gradului de deschidere rela-
tiva fatd de acestea va constitui pe viitor un necesar subiect de studiu, indis-
pensabil evaluarii cat mai corecte a situatiei diverselor grupuri minoritare in
aceasta epoca.

In acest context, de blocare ,,obscura”, imperceptibila prin articole de
lege, dar in care inaltele foruri internationale vegheau ca Roménia sa-si
indeplineascd angajamentele asumate prin tratatele de pace, diversele
comunitati etnoculturale au pus in lucru o serie de mecanisme apte sa le
conserve identitatea si sd le confere cel putin iluzia unui tratament aseme-
nea majoritarilor.

In cazul maghiarilor, ideea de a fi o ,minoritate” intr-un teritoriu pe care
se considerau la ei acasa si asupra caruia se extindeau de acum aspiratiile
unui stat-natiune (centralizat, in care ortodoxia era agresiv in expansiune, cu
o politicad de facturd hegemonica in Peninsula Balcanica, in care domina dis-
cursul nationalist, iar istoria era prezentata distorsionat si chiar provocator
etc), contura la inceput o stare de confuzie si disperare inca greu de accep-
tat. In plus, ritmul alert de omogenizare teritoriald impus de la Bucuresti,
prin asa-numitul proces de romdnizare, era perceput ca o atitudine agresiva
a romanilor contra maghiarilor’. In acest context, acestia din urma, dupa
momentele de deriva generate de hotararea de la Alba Iulia a Adunarii Nati-

® In cadrul Conferintei de Pace fusese constituitd o Comisie a noilor state si mino-
ritati, care a elaborat un tratat al minoritatilor ,de rasa, limba si religie”, semnat
de delegatia Romaniei la 9 decembrie 1919. Acest lucru a constituit o conditie
prealabild a recunoasterii frontierelor, Roméania angajandu-se ca va acorda mino-
ritatilor acelasi tratament ca in cazul majoritatii. Vezi, printre altele, J6zsef
Galéantai, Trianon and the Protection of Minorities, Budapest, Corvina Books,
1992; Romulus Seisanu, Principiul nationalitatilor. Originile, evolutia si elemen-
tele constitutive ale nationalitatii. Tratatele de pace de la Versailles, Saint Ger-
main, Trianon, Neuilly-sur-Seine, Sévres, Lausanne, studiu istoric si de drept inter-
national public, ed. C. Schifirnet, Bucuresti, Edit. Albatros, 1996.

Pentru situatia din Transilvania vezi Irina Livezeanu, Cultural Politics in Greater
Romania. Regionalism, nation building & ethnic struggle, 1918-1930, ed. 1I, Itha-
ca and London, Cornell University Press, 2000, p.129-188.

o
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onale a romanilor din Transilvania, de la 1 decembrie 1918’, si de deciziile
tratatelor care au marcat sfargitul razboiului, au inceput treptat sa-si redefi-
neascd noua identitate, formuland idei, adoptand atitudini etc, cu alte cuvin-
te si-au regindit noul statut in functie de schimbarile geopolitice.

Astfel, tema identitatii — individuala sau colectiva — a devenit obsesiva
pentru intreaga epoca la care ne referim, generand atitudini care s-au mate-
rializat prin definirea si crearea unei game diverse de structuri politice, eco-
nomice gi culturale, prin incercarea de a se formula constructii ideologice
care sd mai atenueze din umilinta situatiei, s justifice adeziunea la noul
corp statal sau — dimpotriva — sd alimenteze pornirile de fronda sau ireden-
tiste. Intre diversele extreme, ale activismului si pasivismului, ale loialismu-
lui fata de noul stat gi iredentism, s-au dezvoltat o imensitate de nuante greu
de surprins pentru moment, dar care dau seama — fiecare in parte — de mul-
titudinea proiectelor si discursurilor identitare, care au creat solidaritati, dar
si divergente in sdnul comunitatii maghiarilor din Roménia.

Ceea ce s-a vazut mai bine in epocd — fiind surprins preponderent si de
istoriografia perioadei —, a fost indeosebi implicarea politica, materializata prin
crearea si activitatea unor partide politice ale comunitatii maghiare, expresie
si ele ale diverselor paturi sociale, convergente sau divergente ideologice, inte-
rese personale sau de grup. Dacd péna la tratatul de la Trianon, doar o mica
fractiune, indeosebi de intelectuali maghiari (printre care se aflau Karoly Kos,
Arpad Padl, Istvan Zagoni s.a.), au adoptat calea implicarii politice oficiale,
prin participarea la scrutinul electoral din toamna lui 1919 si trimiterea a 12
reprezentanti in parlamentul Roméaniei, dupa acest moment organizarea si
activitatea politica de partid a minoritatii maghiare a devenit o constanta pana
la instaurarea dictaturii regale in martie 1938.

Dincolo de solidaritatea etnicd a maghiarilor — fireasca in fond, dar super-
ficial perceputa de majoritari —, s-au manifestat mereu redefiniri ideologice si
regrupari de-a lungul epocii avute in vedere, ceea ce a dus la sinuozitati in
actiunea lor politica si de partid. Asemeni multor alte partide din Roménia, si
in cazul maghiarilor au aparut disidente, confruntari, aliante cu cine te astep-
tai mai putin etc. Peste toate a dominat insa in intreaga perioada interbelica
Partidul Maghiar, creat la Cluj la 28 decembrie 1922 prin fuziunea a doua gru-
péari nu demult constituite, Partidul Popular Maghiar si Partidul National
Maghiar®. Departe de a se bucura de o unanimitate de vederi in interiorul sau,
Partidul Maghiar a aparut intr-o prima etapa ca un compozit de optiuni poli-
tice, uneori divergente, indeosebi in ceea ce priveste implicarea in viata poli-
ticd a Romaéniei, osciland — aproape de nevoie — intre aliante cu cele mai

7 Vezi, in acest sens, Consideratii privind Articolul III al Rezolutiei de la Alba Iulia
si interpretarea sa de catre minoritatile nationale din Romdnia, in ,,Acta Musei
Porolissensis”, Zalau, XXII, 1998, p.639-650.

Vezi programul de la acea data a Partidului Maghiar in vol. Minoritatile nationa-
le din Romania, 1918-1925. Documente, coord. Ioan Scurtu si Liviu Boar, Bucu-
resti, Arhivele Statului din Roménia, 1995, p.498-502.

®
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diverse partide autohtone, de la Partidul Poporului si pana la Partidul Natio-
nal Liberal. In fond, parea si se adopte acele strategii — nu doar electorale —
capabile sa duca la aplicarea ad litteram a unor prevederi constitutionale care
sd amelioreze existenta de ,, minoritar”, care sd asigure conservarea si dezvol-
tarea propriei identitati: libertatea de credinta, dreptul la scoli in limba mater-
nd, dreptul de autoadministrare a bisericilor, utilizarea limbii materne in jus-
titie si administratie, neobstructionarea activitatilor comerciale si industriale,
dreptul de a promova o cultura literar-artistica specifica etc’, in schimbul
acestora statul romén fiind asigurat de loialitatea comunitatii maghiare.

Nu au lipsit insd nici tensiunile si criticile aduse de minoritari autorita-
tilor — etichetate adeseori de majoritari ca atitudini potrivnice ordinii in stat —,
indeosebi in chestiuni legate de proprietatea privatd, ingradirile lingvistice,
gestionarea spatiilor simbolice, educatie etc, aceasta din urma fiind conside-
ratd modalitatea cea mai eficientd de conservare a identitatii nationale a
maghiarilor. Nu intdmplator, aceste aspecte figurau in programele guvernan-
tilor de la Bucuresti ca fundamentale in procesul de unificare statala, capa-
bile sd ducd la roménizarea intregului spatiu, asimilarea fiind unul din
mecanismele sigure in cadrul acestui deziderat.

Asa cum s-a sugerat deja, daca la suprafatdi comunitatea maghiarilor
pérea sé fie un monolit, in interiorul acesteia s-au manifestat constant diver-
gentele ideologice, alimentate uneori si de consideratii ce tineau de aparte-
nenta regionald, ca in cazul autoconstituitei Sectiuni Banatene a Partidului
Maghiar. Din 1925 se va contura insd tot mai evident existenta unui asa-zis
curent ,reformist” al partidului, care isi va face cunoscute dezideratele inde-
osebi prin activitatea publicistica a lui Miklés Krenner (cunoscut si sub
pseudonimul de Spectator) in paginile periodicelor ,Keleti Ujsag”, ,Erdélyi
Hirlap”, ,Magyar Kisebbség”, ,Erdélyi Helikon”, ,Ellenzék” s.a.'” Alegerea in

° Asupra Partidului Maghiar vezi: Sandor Balazs, A Magyar Pdrt: ideoldgia, tézisek-
ben [Partidul Maghiar: ideologie, in teze], in ,,Korunk”, 2/1991, p.235-241; Nandor
Bardi, A romdniai Orszdagos Magyar Parton beliili iranyzatok (1922-1938) [Curen-
tele din interiorul Partidului Maghiar National din Romania], in vol. Kozép-
Eurépa az integrdcié kiiszobén [Europa Centrala in pragul integrarii Europene], A
Teleki Léaszlé Alapitvany Kozép Eurépa Intézet 1996. évi konferencidja, ed. Eva
Kovécs, Lészlé Zsinka, Budapest, Kozép Eurépa Intézet, 1997, p.89-96; idem,
Partpolitika és kisebbségpolitika. A romdniai Orszdgos Magyar Part javaslata és
annak visszhangja 1934-35-ben [Politica de partid si politica minoritara. Propu-
nerea Partidului National Maghiar din Romaénia si ecourile sale], in ,Magyar
Kisebbség”, 3-4/1998, p.128-185; Iratok a romdniai Orszdgos Magyar Part
torténetéhez 1. A vezeld testiiletek jegyzdkényvei [Documente asupra istoriei Par-
tidului National Maghiar din Roménia. I. Procesele verbale ale instantelor de con-
ducere], ed. Béla Gyorgy, Csikszereda/Kolozsvar, Pro-Print Konyvkiad6/Erdélyi
Muzeum Egyesiilet, 2003.

Vezi antologia Mikl6s Krenner (Spectator), Az erdélyi ut (Vdlogatott irdsok) [Dru-
mul din Ardeal. Scrieri alese], ed. Béla Gyorgy, Székelyudvarhely, Hadz RezsG
Kulturélis Egyesiilet, 1995.
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functia de presedinte al partidului a lui Gyorgy Bethlen, in aprilie 1926, a
fost departe de a atenua tensiunile interne, ceea ce va duce ca in vara lui
1927 sa se desprinda din Partidul Maghiar grupul ,reformistilor”, care vor
reinfiinta Partidul Popular Maghiar, avind ca lider pe Istvan Kecskeméthy
(profesor la Institutul teologic protestant), iar printre membri pe Kéroly Kés,
Endre Antalffy, Géza Deutschek, Kéroly Molter, Géza Tabéry, Imre Réthy s.a.

Totodata, o suma de intelectuali maghiari, nemultumiti si ei de orienta-
rea Partidului Maghiar, s-au regrupat in jurul Societatii ,,Erdélyi Helikon”,
patronatd de o personalitate de mare prestigiu, Mikl6s Banffy, fost ministru
de externe al Ungariei si revenit in Romaénia in 1926. Editdnd din primdvara
anului 1928 o revistd ce purta numele societatii amintite, ,,Erdélyi Helikon”,
s-a creat astfel o tribuna de expresie mai coerentd a tuturor acelora care mili-
tau pentru o apropiere reald si utila intre roméani si maghiari, dar care au pro-
movat si conceptul de ,transilvanism”"'. Dincolo de substratul ideologic si
politic al ,transilvanismului”, ce dorea sa circumscrie mai curand ideea de
autonomie culturald, se impunea in primul rdnd constatarea destinului
comun al roménilor, maghiarilor si sagilor, ce a conferit o nota aparte regiu-
nii si care trebuie continuat pe aceleasi coordonate. Insa impotriva acestui
concept s-a manifestat o altd grupare, cu orientare declarat de stinga, care
sub conducerea lui Laszl6 Dienes si apoi a lui Gabor Gaal a editat revista
,Korunk”, ce critica tendintele ideologice atat ale lui ,Erdélyi Helikon”, cét
si ale Partidului Maghiar.

Tendintele centrifuge s-au accentuat apoi aproape constant, in 1933
infiintAndu-se un Partid al Micilor Agrarieni, cu aderenti indeosebi din
secuime, sub conducerea lui Imre Réthy, care parasise Partidul Popular
Maghiar inca din 1928, in 1934 a luat nastere Uniunea Oamenilor Muncii
Maghiari din Roméania (MADQOSz), care a grupat pe cei cu vederi de stinga
si a editat un important organ de presa, ,.Erdélyi Fiatalok” [Tinerii ardeleni] ?,
in vreme ce vechiul — de acum — Partid Maghiar ocupa un loc important in
viata politica a tarii, participadnd la alegeri si trimitdnd constant reprezen-
tanti in parlament, formuland doleante, colaborand cu partidele roménesti —
considerandu-se si fiind apreciat dacd nu ca unicul, atunci ca cel mai impor-
tant reprezentant al comunitatii maghiare de aici. Pozitia sa oarecum solida
se datora in primul rand si prezentei in randurile sale a unor personalitati
politice de marca ale fostului regat ungar, dar si a majoritatii marilor proprie-
tari funciari si industriali din Ardeal: in afara presedintelui Gyorgy Bethlen,
printre oamenii activi ai partidului se numarau Istvan Ugron (fost ministru

! Vezi A Helikon és az Erdélyi Szépmives Céh levelesladdja, 1924-1944 [Cutia postala
a lui Helikon si Erdélyi Szépmives Céh], 2 vol., ed. Ildiké Marosi, Bukarest, Krite-
rion, 1979; Béla Pomogits, A transzilvanizmus. Az Erdélyi Helikon ideoldgidja
[Transilvanismul. Ideologia lui Erdélyi Helikon], Budapest, Akadémiai Kiadd, 1983.

12 Asupra acestuia: Erdélyi Fiatalok. Dokumentumok, vitdk (1930-1940) [,,Edélyi Fia-
talok”. Documente, interpretari], ed. Ferenc Laszld, Péter Cseke, Bukarest, Edit.
Kriterion, 1986.
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plenipotentiar al Austro-Ungariei), Sdmuel J6sika (fost presedinte al Camerei
Magnatilor din Ungaria), Arthur Teleki, Janos Jésika, Andor Ambrosy, Béla
Szentkereszty — cu totii purtatori ai unor titluri de noblete (baron, conte) —,
dar si intelectuali ce activau in profesii liberale, preoti, profesori etc, precum
Emil Grandpierre, Arthur Balogh, Géza Ferenczy, Elemér Gyarfas, Miklés
Gal, Jozsef Willer, Nandor Hegedts, Istvan Pal, Béla Parecz, J6zsef Sandor,
Elemér Jakabffy etc. Degi partidul, prin liderii lui, se afla in permanent con-
tact cu guvernantii de la Budapesta, stabilindu-si linia politica in principal in
acord cu comandamentele celor din urma, el constituia totodatd pentru
Bucuresti si potentialul fir direct cu capitala Ungariei.

Schimbarile survenite pe plan european, indeosebi in ceea ce priveste
expansiunea extremismului de dreapta — alimentat de Italia si Germania fas-
cista —, va duce la renasterea revizionismului maghiar, la speranta refacerii
vechiului regat ungar in granitele anterioare Trianonului. Discursurile tot
mai evidente pe aceasta tema in Ungaria, vor oferi suportul pentru atitudini
similare, din ce in ce mai frecvente, si in Transilvania, indeosebi prin inter-
mediul Partidului Maghiar. In consecinta, autoritatile roméane vor interzice
in 1936 tinerea congresului acestui partid, care insa va avea loc in anul
urmator, la Sfantu Gheorghe, prilej cu care se va adopta si o declaratie de
protest contra politicii fatd de minoritati promovata de guvernul prezidat de
Gheorghe Tatarescu.

La 31 martie 1938, prin promulgarea decretului-lege nr. 1422 privind
dizolvarea tuturor asociatiilor, gruparilor sau partidelor politice™, isi ince-
teaza activitatea si Partidul Maghiar, interesele comunitatii fiind reprezenta-
te in senatul Roméniei de catre episcopul Janos Vésarhelyi, numit din oficiu,
iar in urma alegerilor din iunie 1939 fiind admisi in cele doua camere si alti
reprezentanti ai comunitatii maghiare, inregimentati de acum in Frontul
Renasterii Nationale (9 deputati si 4 senatori alesi). Pentru gestionarea acti-
vitatilor sociale, economice si culturale ale acestora, s-a creat o structura dis-
tincta, Comunitatea Populara Maghiard, la 11 februarie 1939, in fruntea care-
ia a fost ales Miklés Bénffy, ce va functiona péna la arbitrajul de la Viena, din
30 august 1940. Totodatd, la 3 august 1938 s-a creat si un Comisariat Gene-
ral pentru Minoritati (devenit apoi minister), menit a studia toate doleantele
diverselor grupuri etnice si a le afla solutii.

Cu toata aceasta efervescentd in ceea ce priveste organizarea politica a
maghiarilor si participarea lor la structurile si mecanismele democratice ale
epocii, autoritatile si membrii celorlalte formatiuni politice, iar sub influen-
ta ideologiilor nationaliste chiar o buna parte a populatiei roménesti au
manifestat mereu suspiciune fata de acest important grup etnic. Este adeva-
rat totodata si faptul cd o suma de deziderate ale comunitatii maghiare, o
serie de atitudini si activitati prin care aceasta cauta sa-si conserve identita-
tea nationald, unele vizand chiar refacerea vechiului regat al Ungariei

' Monitorul Oficial”, nr. 75 din 31 martie 1938.
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ante-Trianon, au alimentat asemenea suspiciuni, generand frecvent in epoca
masuri sau obstructii guvernamentale menite sa anihileze elanurile segrega-
tioniste sau iredentiste. Din imensa cazuistica, invocam aici, cu titlu de
exemplu, atitudinea autoritatilor fatd de solicitatea unor jurnalisti de a
infiinta un Sindicat al ziarelor minoritare din Ardeal si Banat'*, constituit
finalmente in luna mai 1924, dar care a generat un exercitiu al supozitiilor
si banuielilor frecvent uzitate in epoca. Iar motivatiile invocate in cazul de
fata, pentru a se refuza acceptarea, sunau cam in felul acesta: ,Intentia ini-
tiatorilor este strangerea in manunchi a tuturor editorilor de ziare straine
intereselor noastre si astfel, devenind o puternica arma politicd, se dezlantu-
ie cu toata furia ce-i caracterizeaza cea mai aprigd propaganda contra sigu-
rantei statului, facadnd aceasta la adapostul tuturor favorurilor prevazute in
lege”; , Tindnd seama de manoperele guvernului ungar din Budapesta care,
pentru cultivarea miscarii iredentiste la noi, a lansat cuvantul de ordine ca
fiecare ungur din Transilvania sd fie convins ca se afla pe teritoriu maghiar,
cd alipirea Ardealului la Roménia este numai vremelnica si cd in scurta vre-
me va urma ceasul revansei, in reusita careia, pentru a-i gasi pe toti prega-
titi, sa se infiinteze cat mai multe societati culturale, reuniuni de port, gim-
nastica si cantari, precum si biblioteci din care sa nu lipseasca cartile cu
harta fostei Ungarii, pentru ca numai astfel se poate mentine viu si dezvolta
pe mai departe spiritul de camaraderie si solidaritate”, in consecinta organi-
zarea acestui sindicat ,,nu este altceva decéat un plan de lupta mai usor de
executat, avind la indeména mai multe mijloace, fie de ordin material, fie de
ordin politic, oferite de lege”".

La toatd aceastd atmosfera a contribuit si ideea frecvent vehiculata in
epocd de autonomie a Transilvaniei, prezentd pana spre inceputul primului
razboi mondial in unele proiecte ale roméanilor ardeleni, iar dupa acesta la o
parte a maghiarilor, care concepeau transilvanismul politic ca pe o solutie
logica de a se infdptui un fel de paritate la nivel regional, fard minoritari si
majoritari. Un astfel de proiect fiind — in conditiile epocii — imposibil de rea-
lizat, o alternativa politica a elitei politice maghiare a constituit-o prin anii
treizeci dobandirea autonomiei Tarii Secuilor.

Totodata, in conditiile in care pe cale parlamentard reprezentantii
maghiarilor nu au reusit sa determine autoritatile de a respecta angajamen-
tele asumate in urma semnarii tratatului de protectie a minoritatilor (in
decembrie 1919), acestia au apelat si la organismele internationale create la
finele razboiului (Societatea Natiunilor), care — printre altele — trebuiau sa
vegheze la respectarea intelegerilor postbelice. Adeseori, aceasta cale a fost
cea mai eficienta actiune prin care guvernantii s-au vazut constransi sa puna
in practica o buna parte din prevederile documentelor privitoare la minori-

" Acest organism nu trebuie confundat cu ,Sindicatul ziaristilor minoritari din
Ardeal si Banat”, infiintat in 1920, tot la Cluj.
'® Arh.St.Cluj, Prefectura judetului Cluj, dos. 45/1925, f.1-2.
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tati. Printr-o serie de Memorii adresate secretariatului general al Societatii
Natiunilor, maghiarii din Roménia — dar si autoritatile de la Budapesta — au
denuntat indeosebi politica scolara si agrara a statului romén, apreciata ca
discriminatorie la adresa lor, solicitind chiar protectia internationala in ceea
ce priveste masurile legislative si administrative roméanesti. Dat fiind pluri-
confesionalismul maghiarilor ardeleni, acestia au apelat si la diversele aso-
ciatii religioase internationale, indeosebi la Alianta Presbiteriana Generala
din Scotia, Alianta Universala a Bisericilor Unitariene Americane etc.

Acest fapt a determinat ca problema comunitatii maghiare din Roméania
sd intre in atentia forurilor internationale, care in repetate randuri si-au tri-
mis aici reprezentanti pentru a observa sau ancheta situatia reald, asemenea
misiuni incheindu-se adeseori cu rapoarte prezentate Societatii Natiunilor
(Comitetul celor Trei) sau altor organisme, in care erau descrise neimpliniri-
le guvernului romén in ce priveste politica fata de minoritati. Totodata, inde-
osebi incepand cu 1922, autoritatile de Bucuresti au devenit tot mai active
prin aparatul lor diplomatic in a prezenta membrilor consiliului Societatii
Natiunilor ample descrieri, motivatii si explicatii in legatura cu politica pro-
movata fatd de maghiari. in acest scop, de pilda, inca din 1924 N. Petrescu-
Comnen atragea atentia sefului sau de la Bucuresti asupra faptului ca ,guver-
nul din Budapesta ne va alege numai pe noi [pentru plangeri], intrucat se
pare a fi incredintat ca situatia noastra ar fi mai subreda in concertul euro-
pean decat aceea a Cehoslovaciei si a Iugoslaviei, ca in realitate situatia
minoritatilor ar fi mai putin buna la noi decét aiurea si, in fine, cad un curent
defavorabil impotriva noastrda se poate mai lesne determina cu sprijinul
Rusiei, a evreilor, catolicilor si protestantilor de pretutindeni”. In consecin-
ta, diplomatul romén sugera ca ,,nu ar trebui poate sa asteptim aceastd noua
ofensiva ci, potrivit rezolutiilor Adunarii a IlI-a a Societatii Natiunilor, care
pune minoritatilor datoria «de a coopera ca cetateni leali cu statul unde tra-
iesc», ar fi nimerit sa strdngem o copioasd documentatie, dovedind cd mino-
ritatea ungureasca lipseste de la aceasta obligatiune fundamentala — cores-
punzatoare dreptului sdu de a fi ocrotitd de Societatea Natiunilor — si sa
denuntam noi Societatii Natiunilor purtarea detestabila si putin patriotica a
acestei minoritati in scoala, in Biserica si in presa indeosebi”*’.

De altfel, tot ca o masura profilactica, in 1927, cand o serie de lideri ai Par-
tidului Maghiar au solicitat autoritatilor din tard sa recunoasca juridic Liga
Maghiara pentru Societatea Natiunilor din Romania, cu scopul de ,a cultiva
si raspandi legaturile dintre state in toate ramurile culturale si ale civilizatiei,
de a consolida si a dezvolta solidaritatea, validarea dreptului intern si dintre
state si popoare si de a elimina cu ajutorul dreptului diferentele dintre nati-
uni”, s-a refuzat mereu o asemenea aprobare oficiald, desi Uniunea Interna-
tionala a Asociatiilor pentru Societatea Natiunilor isi daduse deja acordul de

' Arhiva Ministerului de Externe, fond 71/1920-1944, vol. 392, £.6 (telegrama nr.
1310, Berna, 9 iunie 1924).
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a primi Liga printre membrii ei'. Insa nerecunoasterea juridica a acesteia in
tard o priva de dreptul de a detine un loc in Consiliul General al Uniunii, de
a participa la vot si, cum de la sine se intelege, de a-si prezenta doleantele si
in cadrul acestui organism auxiliar al Societatii Natiunilor.

Féara a intra in detalii asupra acestui aspect, trebuie remarcat insa faptul ca
filiera petitiilor maghiare adresate diverselor organisme internationale acope-
ra un mecanism complex, in parte surprins deja de istoriografia problemei'®,
care a antrenat din partea minoritarilor atat pe liderii lor spirituali (episcopii
Jozsef Ferencz, Karoly Nagy, Gusztav Karoly Majlath s.a.) si politici din Roma-
nia, precum si pe guvernantii de la Budapesta, care indeosebi dupa 1933 s-au
apropiat tot mai mult de statele europene in care se instaurasera regimuri de
extrema dreapta si care cereau revizuirea tratatelor de pace'’. Acest deraiaj
spre iredentism a unei semnificative parti din maghiarii ardeleni trebuie privit
si prin prisma esecului guvernantilor roméni de a solutiona diversele proble-
me ce tineau de conservarea identitatii maghiare si neonorarea unor importan-
te capitole din tratatul asumat inca din 1919 in legatura cu minoritatile.

Atitudinea liderilor politici si de opinie maghiari, care cautau rezolvarea
problemelor specifice si in afara statului romén, a fost mereu privita de auto-
ritdtile noastre ca manifestari revizioniste, care 1isi vor face intr-adevar sim-
tita prezenta indeosebi in a doua jumatate a deceniului patru. Tot mai mult,
in Transilvania, sunt puse in circulatie brosuri de propaganda, carti pentru
copii si elevi, filme de scurt metraj cu scene eroice din trecutul vechii Unga-
rii, liste de sustinere a proiectului revizionist, zvonuri, sunt organizate cur-
suri de vard cu caracter religios, in cadrul carora erau exaltate simtdmintele
nationale, iar in diverse cercuri maghiare mai mult sau mai putin intime ideea
pdrea a fi la ordinea zilei, in consonanta indeosebi cu evolutia relatiilor
internationale. Aceasta atmosfera era intretinuta si de diversele organizatii
revizioniste de la Budapesta, inclusiv prin emisiunile posturilor de radio
unguresti. De altfel, organele de urmarire specializate (politie, jandarmi si
alte servicii secrete informative) elaborau permanent rapoarte asupra starii
de spirit a populatiei maghiare si a manifestarilor catalogate drept ,,ireden-
tiste”, ,soviniste” sau ,revizioniste”, precum si asupra influentei crescande
exercitata de propaganda din Ungaria in randurile etnicilor maghiari de aici.

7 Arh.St.Cluj, Tribunalul Cluj, dos. 18/1927, f.1-5.

G, Cipaianu, Gh. Iancu, Les minorités dans la Roumanie de I'entre-deux-guerres
et la Société des Nations, in ,Colloquia”. Journal of Central European History,
Cluj, II, 1995, nr. 1-2, p.159-171; Gh. Iancu, Problema minoritatilor etnice din
Romania in documente ale Societatii Natiunilor, Cluj, Edit. Argonaut, 2002.

C.A. Macartney, Hungary and her successors. The treaty of Trianon and its conse-
quences 1919-1937, London, Oxford University Press, 1968; Gyula Juhész, Ma-
gvarorszag kiilpolitikaja, 1919-1945 [Politica externa a Ungariei], Budapest, Kos-
suth Konyvkiadd, 1988; Aniké Kovacs-Bertrand, Der ungarische Revisionismus
nach dem Ersten Weltkrieg: der publizistische Kampf gegen den Friedensvertrag
von Trianon (1918-1931), Miunchen, Oldenbourg, 1997.

19

38



Maghiarii din Romania si etica minoritara. Repere istorice, 1920-1940

Adeseori, aceasta atmosfera tensionata dintre minoritari gi majoritari era
intretinuta de inabilitatea diverselor autorititi locale sau centrale de a inte-
lege si gestiona anumite forme de manifestare a populatiei maghiare in ches-
tiuni ce tineau de confesiune, scoald, traditii, aniversari istorice etc. Desfa-
surarea de forte politienesti, de exemplu, cu ocazia organizarii la Cristuru
Secuiesc a Congresului ecumenic al Bisericii Unitariene din 1-4 septembrie
1934, constituie o pilda in acest sens. Numarand aproximativ 750.000 cre-
dinciosi in intreaga lume si aflatd sub conducerea unicului episcop al aces-
tei confesiuni, Gergely Boros”, Biserica Unitariana din Ardeal a convocat
dupé aproape trei decenii (ultimul congres avusese loc in 1908) o astfel de
reuniune, invitdnd credinciosi de pretutindeni si anuntindu-si prezenta
indeosebi delegati din Anglia si Statele Unite. Autoritatile, percepand alege-
rea acestei localitati din inima secuimii — important centru intelectual, cu un
liceu si o scoala de agricultura unitariene etc — ca pe o tentativa de a se dove-
di participantilor straini faptul cé regiunea este intr-adevar locuitd majoritar
de maghiari, au recurs la masuri stanjenitoare de intimidare, prin afisarea
vizibila a fortelor de ordine in oras, raspandirea de agenti sub acoperire prin-
tre congresisti*', pentru ca finalmente, dupa numai o zi, si se interzica con-
tinuarea intrunirii, ceea ce a determinat o stare de vadita iritare si tensiune
intre autoritatile locale si etnicii maghiari prezenti cu acest prilej, precum si
raspandirea in mediile unitariene anglo-saxone a ideii ca maghiarii din Tran-
silvania sunt oprimati atat din punct de vedere politic, cat si confesional.
Ulterior, dupa numai o luna de la aceste evenimente, liceul din localitate (al
carui director era Kalman Szentmartoni, unul din principalii organizatori ai
congresului si marcant lider local) a fost supus de autoritatile politienesti
unei temeinice perchezitii, descoperindu-se ,portretul fostului imparat
Franz Iosif si multe alte tablouri murale, in numar de 28, ce reprezinta per-
soane si fapte din istoria maghiara, un numar de 24 de harti — toate in stare
foarte buna —, unde statul maghiar este conturat in situatia dinainte de raz-
boi si unde pretutindeni tara roméaneasca este redusa la Vechiul Regat, subin-
titulata peste tot Valahia. De asemenea, ca piese mai importante, s-au gasit
harta Ungariei lipita pe dosul hartii ce reprezinta Romania de astazi, un dra-
pel conservat si pastrat cu multa ingrijire, ce reprezinta culorile statului
maghiar, coroana in gips a Sf. Stefan etc” — toate aceste lucruri dovedind
indreptatirea masurilor luate anterior, precum si atmosfera iredentista din
zona si mai ales din scoala care are datoria sa asigure ,instruirea viitorilor
cetateni ai acestei tari, care trebuie sa se dezvolte cel putin in cadrul res-
pectului catre statul roméanesc sub a carui obladuire se instruiesc si isi fac
educatia”®.

“ De curand a fost publicat si jurnalul acestuia: Boros Gydrgy unitdrius piispok
napléja 1926-1941[Jurnalul episcopului unitarian Gyorgy Boros], Kolozsvar,
Kiadja az Unitérius Egyhéz, 2001.

*! Cf. Arh.St.Bucuresti, Inspectoratul general al jandarmeriei, dos. 14/1934, £.99-104.

* Ibidem, £.126.
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Pe de alta parte, nu trebuie omis faptul cd au existat o serie de persona-
litati de etnie maghiara care au privit cu speranta indreptarea statutului de
minoritar in Romania, in repetate randuri indemnandu-si conationalii la rab-
dare si intelegere, la adoptarea unei conduite in acord cu realitatile situatiei,
la abandonarea atitudinilor iredentiste si revizioniste. In acest context,
periodicul ,,Uj magyarok”, publicat vremelnic la Cluj de Samuel Fényes®,
intre 1935-1937, nu a fost un caz singular, Imre Miké manifestind cam ace-
easi atitudine, in 1932 tiparind chiar o lucrare asupra satelor ardelene si pro-
blema minoritara®. In afara unor jurnalisti sau juristi, o tendinta evidenta de
deschidere spre societatea roméneascd — cu impact asupra comunitatii
maghiare ardelene — a manifestat-o indeosebi episcopul reformat Sandor
Makkai. Acesta s-a situat dupa razboi pe pozitia de mentor spiritual, incer-
cand sa circumscrie o noud identitate a maghiarimii din Transilvania, deve-
nitd minoritara. Realitatile timpului insd au impus esecul acestui tip de con-
duita, ceea ce-l va determina pe Sandor Makkai sa pardseascd Roménia,
stabilindu-se in Ungaria, gestul fiind motivat intr-un text sugestiv intitulat
Nem lehet [Nu se poate]*.

Evident, nici majoritarii nu au rdmas insensibili la astfel de atitudini, o
serie de juristi, istorici, lingvisti, economisti, sociologi, geografi, teologi etc
elabordnd constant — s-ar putea spune chiar in exces — lucrari menite a sus-
tine ,,stiintific” situatia de fapt. institutional chiar, la 15 decembrie 1933 s-a
constituit la Bucuresti ,,Liga Antirevizionista Romana”*, cu sectii si subsec-
tii in mai toate localitatile ardelene — ca raspuns si la ,Liga Revizionista
Ungard”, fondata de Pal Teleki si condusa apoi de Ferenc Herczeg —, din
comitetul central de conducere facind parte patriarhul Roméaniei, mitropoli-
tii ortodocsi si cel greco-catolic, precum si o serie de intelectuali, precum
Ioan Lupas, Silviu Dragomir, I. Gadvanescu, Gh. Titeica, I. Nisipeanu s.a., iar

* Acesta a fost autorul si a unei lucrari antirevizioniste, A magyar revizié politikai,
torténelmi és gazdasagi megvilagitdsaban [Revizionismul maghiar in lumina poli-
ticii, istoriei si economiei], Bucuresti, Tip. Taranu & Co., 1934, 158 p., republica-
ta in limba roména sub titlul de Ungaria revizionistd, Targu Mures, Edit. Petru
Maior, 1996.

* Imre Miké, Az erdélyi falu és a nemzetiségi kérdés [Satul transilvan si problema
minoritard], Cluj, Tip. Minerva, 1932, 135 p. Ulterior, in 1941, Miké va publica o
lucrare des invocata de istoriografie: Huszonkét év. Az Erdélyi magyarsdg politikai
torténete 1918. December 1-t6] 1940. Augusztus 30-ig [22 de ani. Istoria politica a
maghiarimii din Ardeal, 1918-1940], Budapest, Studium, 1941, 326 p. Pentru
diverse aspecte din viata maghiarimii ardelene in epoca vezi si volumul lui inti-
tulat Akik eldttem jdartak [Afinitati spirituale], Bukarest, Edit. Kriterion, 1977.

% Pe marginea acestuia vezi vol. Nem lehet. A kisebbségi sors vitdja [Nu se poate.

Disputa destinului minoritar], ed. Péter Cseke si Gusztdv Molnér, Budapest,

Koényvkiadd, 1989.

Liga Antirevizionista Romana. Actul constitutiv si statutele, Bucuresti, Tip. Univer-

sul, 1934. Vezi si L. Dandara, Consideratii privind fondarea Ligii Antirevizioniste

Romdane, in ,Memoria Antiquitas”, Piatra Neamt, XV-XVII, 1983-1985, p.207-213.
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sub auspiciile mai vechii societdti ASTRA a fost editata ,,Revue de Transyl-
vanie”, sub conducerea istoricului clujean Silviu Dragomir, in scop de pro-
paganda si ca organ de expresie antirevizionist. De altfel, e greu de surprins
acum intreaga retea de organisme roméanesti care, direct sau indirect, desfa-
surau o asidud activitate in aceasta directie, insa la fel de neobosite s-au
dovedit a fi asociatiile sau societatile ,,Cultul Patriei”, ,,Actiunea Patriotica”,
,Uniunea Ofiterilor de Rezervad”, ,,Uniunea Fostilor Voluntari”, ,Reuniunea
Femeilor Crestine”, ,Societatea Nationald a Femeilor Ortodoxe” etc.

Asadar, este vorba de o problematica complexa, la fel ca si epoca, care
necesitd incd minutioase anchete asupra celor mai diverse aspecte. Dincolo
de cele reliefate mai sus — in principal cu valoare de sugestie — si care intre-
tin mai curdnd imaginea unor relatii romano-maghiare tensionate in interio-
rul Romaniei interbelice, trebuie conturat deopotriva si cadrul unei existen-
te minoritare in varietatea ei complexa cotidiand, a manifestarilor
spirituale”’, care au dus la conservarea si dezvoltarea identitatii acestui
important grup etnic. Este tocmai ceea ce se incearca si prin volumul de fat3,
in speranta ca accesul la un corpus cét de cét reprezentativ in ceea ce prives-
te etica minoritard va genera un plus de intelegere si contextualizare a exis-
tentei comunitatii maghiare din spatiul transilvan intre cele doua razboaie
mondiale.

Lucian Nastasa

7 Gyorgy Nagy, Erdélyi magyar szellemi élet a két haborii kézott (1918-1940) [Viata
spirituald maghiara din Ardeal intre cele doua razboaie], in ,Korunk”, X, 1999,
nr. 2, p.108-116; nr. 3, p.93-104; nr. 5, p.102-109.
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NOTA ASUPRA EDITIEI

Volumul de fata vine sa ofere cititorului romén accesul la cateva texte ce
le consideram esentiale pentru intelegerea diverselor fenomene complexe ce
au aparut din statutul de ,minoritar” al populatiei maghiare dupa sfarsitul
primului rdzboi mondial. Degi selectia materialului nu a fost o sarcina
ugoard, acesta constituind o infima parte din tot ceea ce a insemnat discur-
sul identitar maghiar in perioada interbelicd, ne-am asumat responsabili-
tatea in virtutea principiului ca intre a nu face nimic in aceasta directie si a
oferi esantioane din ceea ce am considerat noi reprezentativ, chiar si lacunar
— si poate nu intotdeauna reusind sa transpunem convenabil in limba
romana acest gen eseistic —, este de preferat aceasta ultima atitudine.

Prea multi istorici au abordat problema comunitatii maghiare din
Romaénia in perioada interbelicd, in tomuri chiar impresionante prin dimen-
siuni, fara a-si impune vreodata retineri pentru faptul cd nu poseda nici
macar cele mai elementare cunostinte de limba si culturd maghiara, lasand
asadar deoparte in cadrul analizelor tocmai ceea ce ar fi trebuit sa constitu-
ie sursele de baza. in felul acesta au aparut ,istorii“ trunchiate, statice, in
mod evident distorsionate, care au perpetuat incomplet si uneori cu tente
vadit ofensatoare perceptii aistorice asupra unei comunitati cireia i se
cuvine indiscutabil un loc sensibil diferit in panteonul trecutului nostru.
Este si aceasta o motivatie in plus pentru noi in asumarea volumului de fata,
cautand sa stimuldm intregirea din mers a ceea ce trebuia cunoscut de multa
vreme.

Cele mai multe din textele de fatd au fost elaborate initial in limba
maghiard, iar pentru a intregi contextul am apelat si la cateva texte care au
aparut in revista ,Glasul Minoritatilor” in limba roméana. in cazul acestora
din urma, le-am reprodus aidoma cu originalul, in conformitate cu normele
actuale ale textologiei, respectand cat mai fidel faptele de limba si actuali-
zand ortografia. Erorile provenite din lapsus calami si punctuatia au fost
indreptate tacit. La fel s-a procedat cu diversele nume proprii, indeosebi cu
rezonantd maghiara, transcrise fonetic gresit, cu exceptia celor care in mod
evident erau un produs al asimilarii sau traducerii. Textele au fost randuite
cronologic, astfel incat lectura lor sda conduca la imagini cat mai coerente si
contextualizate. Notele editorilor au fost agezate la sfarsitul fiecarui material,
dupa indicatia sursei. Acestea sunt minime, cu scopul de a lamuri — cand se
impunea — imprejurdrile istorice, ori de a oferi informatii sumare asupra
unor persoane sau evenimente. Ca referinte bibliografice am utilizat doar
acele lucrari care aduceau cu adevirat ceva nou in tratarea problemei si au
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respectat minimele repere ale deontologiei profesionale. Un tablou crono-
logic, cateva facsimile si ilustratii intregesc volumul, iar un indice de nume
vine sd ugureze utilizarea lui, dorind astfel sa se constituie intr-un instru-
ment de lucru cit mai eficient si atractiv.

Un gand de recunostinta il indreptam spre toti aceia care au contribuit
sub o forma sau alta la aparitia acestui volum — nu putini la numar, din care,
pentru rigoare mentionam pe Gébor Adam, Béla Gyérgy, Andor Horvith,
Istvan Horvath, Marius Lazar —, evidentiind indeosebi deschiderea si intere-
sul manifestat de ,,Centrul de Resurse pentru Diversitate Etnoculturala” fata
de asemenea initiative. Totodata multumim si pe aceasté cale descendentilor
si mostenitorilor drepturilor intelectuale ale autorilor cupringi in volum —
Bordka Kristé (pentru Imre Lajos), Ferenc Laszl6 si familia (pentru Dezsé
Lészl6), Barna Marosi (pentru Karoly Molter), Ambrus Miskolczy (pentru
Sandor Makkai), Fundatia Aron Tamaési, Marton Tonk (pentru Séndor
Tavaszy), Eva Venczel (pentru Jézsef Venczel) —, care au acceptat reproduce-
rea textelor de fata cu totul dezinteresat, oferindu-ne in acelasi timp sugestii,
documente si informatii utile. Din pacate, nu am reusit s& ddm de urma
tuturor mostenitorilor, drept pentru care nutrim speranta cd gestul nostru
de-ai include totusi in volum pe unii autori nu va fi judecat prea aspru si ca
vom obtine acceptul chiar si tardiv. In mod deosebit, gratitudinea noastra se
indreapta spre Andor Horvath, care ne-a asistat si incurajat mereu, avand
totodata rabdarea de a parcurge intreg manuscrisul, oferindu-ne sugestii si —
ca unul ce cunoaste bine viata culturala a maghiarilor din Roméania — infor-
matii menite a imbunatati considerabil continutul volumului.
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Karoly KOS

GLASUL CARE STRIGA

Catre maghiarimea din Ardeal, Banat, Tinutul Crisurilor si
Maramures!

,Si ei l-au intrebat: Dar cine esti? Esti Ilie?

Si el a zis: Nu sunt! Esti prorocul?

Si el a raspuns: Nu.

Atunci i-au zis: Dar cine esti?

Ca sa dam un raspuns celor ce ne-au trimes.

Ce zici tu despre tine insuti?

Eu, a zis el, sunt glasul celui ce striga in pustie!”

De doi ani amari ochiul nostru priveste deja spre vest. Am vazut cum a
apus acolo soarele. Ochiul nostru, inecat in sperante, incredere, tanjire si
durere a privit pana ce ne-au dat lacrimile de atéta efort.

Céci soarele isi continua drumul mereu coborand, apunea tot mai mult;
la inceput doar incet, apoi tot mai repede, in sfarsit a disparut, iar pe cer au
ramas doar norii purpurii de culoarea sangelui.

Acum deja ne putem dezmetici: Deocamdatd nu existd mai departe.
Acest soare a apus, s-a sfarsit cu aceasta. Iar de pe fata ne putem sterge lacri-
mile. Pana si urma acestora.

Undeva au semnat ceva, undeva au negociat, au impartit ceva undeva;
intr-un loc au trantit o usa deschisa, ca sd raméana inchisa pentru totdeauna.

De pe stinca uriasa pe care ne-am catdrat prin propria noastra fortd cu mun-
ca a o mie de ani si pe care fiecare treaptd am sculptat-o cu bratele si mintea
noastra si am stropit-o cu propriul nostru singe, de acolo ne-au aruncat in gol.

Stim de ce.

Vechiul nostru drapel e rupt, sabia stirbita, sufletul ne este incatusat.

Dar stiu: trebuie totusi sa ne ridicam.

Dar stiu: trebuie sa incepem din nou munca grea, istovitoare.

Stiu: vom deschide drum in stinca tare, sdlbatica, pe care odatd cu noi
si in urma noastra va pasi un vechi si darz popor din nou indaltandu-se.

Auzim, vedem si stim deja, deoarece e realitate: Ungaria veche nu mai
exista.

Nu atunci s-a stins cand la Paris i s-a regizat inmormaéntarea, ci atunci
cind ea insdsi a anuntat: da, nu mai sunt cea veche. Acesta este adevarul!
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De saptezeci de ani parintii nostri au rostit acel cuvant: sub o singura
vointa si de jumatate de secol s-a infaptuit un vis de o mie de ani; Ungaria,
deasupra careia la Paris au rostit condamnarea.

Timp de o jumatate de secol a vietuit un singur paméant maghiar, un ate-
lier mare, tAnar si puternic. Nu l-au putut ldsa sa munceascéa astfel pe mai
departe.

Maghiari din Ardeal, Banat, Tinutul Crisurilor, Maramures: noi am fost
rupti, azvarliti din acel atelier, care s-a construit cdndva cu munca noastra
epuizanta.

Nu ne-au intrebat: vrem?

Iar noi nici pana astdzi nu am vrut sa credem ca s-a intamplat, ca s-a
putut intdmpla acest lucru.

Si de doi ani nu am mai lucrat. Dar am asteptat. Am asteptat sperdnd cu
credinta crestineasca sa rasara soarele pentru noi:

La apus! Doi ani am visat si nu am vrut sa stim despre Viata ce alerga pe
langd noi luptand. Nu vroiam sa auzim si sda vedem, nici sa simtim, nici sa
traim, am vrut doar sd credem si sa ne incredem, sa visdm si sa asteptam
minuni pana ce vom fi treziti.

Caci ne-am obignuit cu ceea ce e vechi, ne placea ceea ce am creat cAndva.

Am crezut cd este al nostru pentru totdeauna, asa cum noi l-am creat
pentru noi.

Acum s-a aflat totul. Dupa doi ani de asteptari amare, de vise letargice,
am aflat ca tot in ceea ce am crezut, ne-am pus increderea, am sperat, este o
himerad. Am aflat ca soarele nu rasare acolo unde a apus.

Sa recunoastem: credinta ne-a fost mult ingelata.

Sa recunoastem: a durut deceptia; ne-a durut ca trebuie sa ne scoatem
credinta din suflet, caci ea n-a fost credintd adevarata.

Vouad, celor doua milioane de maghiari din Ardeal, Banat, Tinutul Crisu-
rilor, Maramures, nu eu va spun, ci Ungaria schilodita a pronuntat sentinta
legatd de noi: nu pot sa fac altceva, accept condamnarea care a fost comuni-
cata, enuntata si executata impotriva vointei si credintei mele: Eu la voi, cei
ce cu forta ati fost rupti din sanul meu, renunt.

Acesta este adevarul!

Cel care spune altceva: minte; cel care crede altceva: viseaza; cel care
spera altceva: aleargd dupa himere.

Trebuie sa ne insusim morala; trebuie sa infruntam realitatea implacabil
de rigida si nu avem voie sd ne amagim. Trebuie s& muncim, daca vrem sa
traim, si vrem sa traim, asadar vom munci.

Dar de acum doar noi singuri, pentru noi.

Iar spre vest sa nu ne mai uitdm. De la aceasta doar ni se ingreuneaza
inima si ne dor ochii. Acolo a apus soarele, doar cerul mai este purpuriu si
norii grei ai destinului care se ghemuiesc in zare. Acestea doar lacrimi ne
mai storc.
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Sa avem grija! Lacrimile sunt scumpe si sa nu vada nici un strdin ceea
ce ne doare.

Cu un orgoliu de o mie de ani t{inem insa privirea peste creasta muntilor
nostri, pentru ca de aici trebuie sa se reverse pentru noi zorile.

Ungaria veche nu mai exista pentru noi; dar Ardeal, Erdély, Sie-
benbiirgen, Transsylvania, sau in orice limba l-ar numi lumea: a inviat si
existd, precum a existat si atunci, cdnd noi insine am crezut, deoarece am
vrut sd credem, ca nu mai este si doar Ungaria exista. A existat si atunci,
dar si acum exista si oricum ar vrea orice fel de vointa, in vecii vecilor va
exista.

S-a lasat bariera pe un drum minunat, care ddinuieste de jumatate de
secol: trecerea interzisd. Cu uneltele noastre ardelene de o mie de ani si pute-
rea noastra straveche, incercata, trebuie sa ne tdiem noi drumuri, insd doar
pentru noi.

Cu vechile unelte trebuie sa faurim arme noi, mai bune decét cele depu-
se, distruse, scoase din mainile noastre.

Nimeni nu ne va ajuta, dar atunci nimanui sa nu-i fie nici mila de noi.

Trebuie sd construim! Vom construi asadar cetdti noi, puternice, unui
Dumnezeu vechi. Celui Singur, celui Drept, Dumnezeului Puternic. Celui care
ne-a trimis aici candva din Asia misterioasd, si pe care noi l-am luat aici cu noi.
Cel care ne-a aparat pand acum si pe care si noi l-am apéarat — pentru noi.

...Au ingropat deci Ungaria veche. A fost o inmorméantare frumoasa. Pe
mormant au sddit flori, iar la cap i-au inaltat un monument incondeiat. Ca
cei care mai trdim sa putem plange si sa jelim, si s nu indraznim a ne mai
gandi la viata, ci sd avem mereu in fata dealul, iar pe dealul presarat cu flori
monumentul funerar cu topuz, frumos cioplit si instelat.

Noi n-am fost invitati nici macar la inmorméantare...

Ne resemnam, pentru ca trebuie sa ne impéacam si cu acest gand si cre-
dem in viata noastra vesnica.

Pornim pe noul nostru drum, dar ducem cu noi amintirea marii inmor-
mantari si o aschie din crucea unei tari crucificate.

De doi ani incoace, multi dintre noi au invatat sa se roage, iar multi si sa
injure. Si multi au invatat sa viseze, iar multi sa si planga, dar cei mai multi
dintre noi am privit apele, apele noastre, care se grabesc vijelioase dinspre
munti in jos, spre Alfold. Multi am privit apele si dintre noi multi au si por-
nit de-a lungul apelor in jos, dinspre munti, afara, spre apus. Ca niciodata sa
nu se mai intoarca de acolo.

Insd vremea rugdciunii a trecut. Si a trecut si timpul injuraturilor. S-a
terminat si cu visarea, si cu lacrimile. Iar cei care au pornit de-a lungul ape-
lor nu se mai pot intoarce aici, cel care pleacad dintre noi, acela nici sa nu-si
mai doreascd sa se intoarca cidndva; acela nu va mai avea aici niciodata nici
loc, nici mostenire.
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Ne-am trezit. Vrem si vedem clar. Vrem sa ne confruntam cu Viata, vrem
sa vedem clar situatia noastra. Vrem sa ne cunoastem pe noi ingine.

Trebuie sa ne socotim fortele, s organizdm munca, trebuie sd cunoastem
scopul pe care vrem sa-1 atingem.

Cel caruia 1i este teama, cine-i las, cine nu are incredere si cine nu cre-
de, cel care este slab, acela sa iasa afard din rdnd. Acela sa plece. Acela ne
face probleme, acela ne zddarniceste munca, acela ne pune piedicd, acela
este tradatorul nostru!

Sa nu plangem pe nimeni care pleaca de aici. Sd nu oprim pe nimeni. Si
sa-i indemnam la plecare si pe cei ce sovaie; Sovaitorii nu au acum aici loc.

Sunt un glas ce striga: strig acestea!

Condamnarea a fost executatd: Maghiarimea de doua milioane din
Ardeal, Banat, Tinutul Crigurilor si Maramures a fost inglobatd in Romaénia...

Nu moralizdm. Nu cautam tradatori, nu-i cautam pe cei ce fac compro-
misuri, pe cei lasi, pe cei vinovati sau pe tapii ispasitori. Nu ne consolam ca
nigte lasi incrimindnd acum. Ne suportdm destinul asa cum ne-a fost dat.

Nu cautam legalitate sau ilegalitate, dreptate ori nedreptate, nu asteptam
echitate, nici indurare.

Nici nu cerem.

Nu cercetam ce fel de pomana pentru cersetori ne-a pregatit noua acel
tratat incheiat la Trianon, facut pentru noi, fara noi.

Asta nu are prea mult rost.

Dreptatea noastra este forta noastra.

Acela va fi al nostru, ce ne putem obtine prin lupta.

Celor curajosi strig deci, celor ce vor sa lupte, celor cu simtul datoriei;
celor ce vor sa vada, celor cu privirea inainte.

Sa iasa afara, sa nu le fie rugine, sd nu doarma, sa nu faca pe suparatii.

Viata nu asteapta; Viata alearga.

Cu glasul meu ce striga, acestea strig!

Fundamentul pe care putem construi cu constiinta impacata si sufletul
increzator sunt: doua milioane de maghiari.

Doua milioane de maghiari congtienti de istoria lor de o mie de ani si cu
morala acestora pot cauza mari dezechilibre de greutate pe un teritoriu geo-
grafic unitar, cu o populatie de 13-14 milioane de locuitori neomogeni, in
cadrul unei tari tinere, sarace, care doar de jumatate de secol traieste o viata
independenta, in caz ca vor colabora ori vor lucra impotriva acesteia.

De noi, maghiarimea din Ardeal, trebuie sa tinad cont intotdeauna cel care
si-a extins suveranitatea deasupra noastra. Trebuie sd tind cont si Romaénia,
daca vrea ca dezvoltarea sa in teritoriu si in ceea ce priveste numarul popu-
latiei sa insemne si mdrirea puterii si nu o povara in plus, un juvat apasator.

Nu ar trebui sd uite cd noi nu suntem pur si simplu un numar de oameni
rupti din sdnul maghiarimii unitare, ci o unitate istorica, de o mie de ani de
sine statatoare, cu proprie constiinta speciala de ardelean, cu proprie cultu-
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rd si demnitate. Am stiut sa avem in vedere orice situatie, am stiut sa cér-
muim tara si sd ne ridicdm in picioare dupa grele infrangeri. Cunoastem for-
ta noastra, nu o apreciem peste valoarea ei, dar nici sub aceasta valoare: am
incercat deseori, cat putem.

Noi, doud milioane de cetateni ce muncesc, platesc taxe, produc valori
materiale si culturale suntem fantastica marire a puterii Romaniei. insa noi,
doua milioane de dugsmani din interior, ce nu muncesc, nu produc, urasc si
sunt perfizi: suntem ciuma Romaéniei.

Marturisim insa deschis si sincer: mai degraba suntem loiali decét rebeli,
mai bine constructivi decét distrugatori, mai cu drag prieteni sinceri decat
dusmani ascunsi.

Dar cu conditia ca in noua situatie sd ni se dea acel minim referitor la
cultura noastra nationald, obiceiurile stravechi, constiinta de neam, senti-
mentele sociale, dezvoltarea economicad pe care, precum morala trecutului
nostru de o mie de ani, le stim indispensabile.

Pe un fundament de doua milioane de maghiari vrem sa ne construim in
noile conditii autonomia noastra nationald care, pe de o parte, ne este pro-
misd de buna voie de constitutia Roméaniei: hotararea de la Alba Iulia, pe de
alta parte e dobandita de vointa si forta noastra, iar o altd parte de judecata
lucida a Roméaniei.

Ceea ce cerem noi pentru noi astazi, pentru ceea ce maine luptam, iar
poimaine poate si suferim, dar ceea ce, precum credem, in sfargit vom
cuceri, tot aceasta vor cere, pentru aceea vor lupta si suferi si la urma aceea
va fi castigata si de confratii nostri roméni si sasi.

Deschis si cu indrazneala vestesc acest ultim scop al nostru. Fara nici un
gand ascuns, sincer. Eu cred ca aceasta vointa mocneste in sufletul nostru al
tuturor, al celor care incercdm si vedem clar scopul nou in noua noastra
situatie.

Céci noi maghiarii putem pieri — desi acest lucru nu-i probabil - si pot
disparea de pe paméantul Ardealului si sasii, dar si atunci va trai Ardealul,
deoarece este o personalitate geografica, o personalitate economica, o nece-
sitate istorica.

Deschis si plin de curaj strig catre Romdania care a fost maritd cu noi: Noi,
cetatenii Romaniei de natiune, credintd si limba maghiara vrem o autonomie
nationald, in posesia cdareia Romdnia Mare castigd prin noi cetateni de incre-
dere.

Nu vom negocia. Ne credem destul de puternici ca sa vorbim deschis si
sincer, iar pe fundamentul declarat sa rezistam neclintit.

Sustinerea ferma sau pornirea ostild a doua milioane de cetateni nu pot
fi indiferente nici pentru un stat mai puternic, mai consolidat, mai bogat
decat Romaénia.

Realitatile am vrut sa le aflati. Adevaruri am vrut sa va vestesc.
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Realitati si adevaruri care pricinuiesc durere celui las, 1l fac sa taca pe
tradator, il pierd pe dusman, il opresc pe cel ce asupreste. Realitati si adeva-
ruri ce dau curaj celor descurajati, aduc lumina celor ce bajbéie in intuneric,
ii inarmeaza pe cei fara aparare.

Acestea am vrut sd strig si s-ar putea sa fiu glasul celui ce striga in pustie...

Totusi strig! Tie: maghiarime de o mie de ani a Ardealului, Banatului,
Tinutului Crigurilor si Maramuresului:

Trezeste-te din visul tau lung de doi ani, deschide-ti ochii; uita-te in jur
si ocupé-ti locul printre cei ce vor sa lupte in viata cea noua.

Timpul ce alearga iti strigd in urechi: a ajuns cu pasivitatea. Ceea ce pana
acum a fost timaduire si poate si pavaza, in orice caz insa era cinste, de acum
inainte e lasitate.

Strig lozinca: trebuie sa construim, sa ne reorganizam pentru munca.

Strig scopul: autonomia nationald a maghiarimii.

Dar strig din nou: cine-i lag, cine-i lenes, cine vrea sa facd compromisuri,
acela nu are ce cauta printre noi, caci acela este adevaratul nostru dusman:
tradatorul nostru. Strig aceasta si vreau sa cred ca totusi nu voi fi doar gla-
sul celui ce striga in pustie...

Textul a apdrut aldturi de alte doud texte semnate de Arpad Padl si Istvan Zagoni, la
Cluj, Lapkiadé Rt., 1921 (republicat in 1988 la Lajosmizse, Pallas [Kapu Kényvek]).
(Traducere: Annamdria Nastasad-Kovdcs)

Karoly Kés (1883-1977), arhitect si grafician, scriitor si om politic, editor. Dupa stu-
dii primare si secundare la Sibiu gi Cluj, in 1902 se inscrie la Politehnica din Buda-
pesta, la sectia de inginerie, dar dupa doi ani se transfera la arhitectura. La scurta vre-
me dupa absolvire (1907) isi va incepe activitatea in acest domeniu, proiectind —
printre altele — biserica romano-catolica din Zebegény (1908-1909), complexul de cla-
diri al Gradinii Zoologice din Budapesta, impreuna cu Dezsé Zrumeczky (1909-1910),
Muzeul National Secuiesc si spitalul din Sfantu Gheorghe (1911-1912, 1914), biseri-
ca reformata de pe strada Motilor din Cluj (1912-1913) s.a. La finele primului razboi
mondial, dupa o calatorie de studii la Istanbul, desi i se ofera o catedra de arhitectu-
rd la Scoala de Arte Decorative din Budapesta, se va stabili in Transilvania, unde - la
inceput — se va ocupa de organul de presa al Partidului Maghiar, , Vasédrnap”.

Ca arhitect, a cdutat sa valorifice traditiile populare din Transilvania, indeosebi pe cele
din zona Calata, de unde era originara sotia sa, elaborand totodata lucrarea Erdély
népének épitémiivészete [Arta arhitecturala a poporului din Ardeal]. Ca editor s-a numa-
rat printre fondatorii, in 1924, a lui Erdélyi Szépmives Céh [Corporatia Ardeleana a Arte-
lor Frumoase], care va juca un rol de seamad in promovarea literaturii maghiare ardelene.
A fost totodata redactor la ,,Erdélyi Helikon”, din 1931. O buna parte din creatia sa a fost
realizata la Stana, localitate din apropierea Huedinului, unde isi avea proprietatea in anii
interbelici si Onisifor Ghibu. Din creatia sa literara se cuvin a fi retinute romanele Varji
nemzetség [Neamul Varjt] (1925), A Gdalok [Familia Gal] (1930) si Orszagépitd [Ctitorul de
tard). Dupa sfarsitul celui de-al doilea razboi mondial devine profesor la Institutul de
Agronomie din Cluj, continua sa proiecteze biserici si imobile, restaureaza cladiri medie-
vale etc, inregimentandu-se totodatd in Uniunea Populara Maghiara, fiind chiar prege-
dintele filialei regiunii Cluj (1945-1946) si deputat (1946-1948).
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Asupra lui vezi: Balazs Pal, Kés Kdroly, Budapest, Akadémiai Kiadé, 1971; Lajos
Kéntor, Erds, sorsszerti parancs [Presiunea timpului si destinului], in ,Korunk”, I,
1990, nr. 3, p.294-304; Samu Benkd, Kds Kdaroly és az alku erkélcse [Kéroly Kés si eti-
ca tranzitiei], in ,,Valésdg”, XXXVI, 1993, nr. 12, p.18-25; Zsolt K. Lengyel, Kés Kdroly
és a ,Kalotaszeg” 1912. A XX. Szdzadi transzilvanizmus kezdeteihez [Kéroly Kos si
periodicul ,Kalotaszeg”, 1912. Asupra inceputului spiritului ardelean al secolului
XX], in vol. Emlékkényv Jaké Zsigmond sziiletésének 80-ik évforduldjdra [Zsigmond
Jako la 80 de ani], Cluj, Az Erdélyi Mizeum, 1996, p.346-376; Anthony Gall, Kds
Karoly miihelye: tanulmany és adattdr [Atelierul lui K.X.: Studiu si baza de date],
Budapest, Mundus Magyar Egyetemi Kiad6, 2002.
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DRUMUL NOSTRU

Cand in luna decembrie a anului 1918 a pasit pe pamantul Europei
Wilson|[1], de la care s-a asteptat atat de invingatori, cat si de invinsi inau-
gurarea timpului nou fericit, episcopul Oxfordului, Gore, a salutat sosirea
lui, care aducea pacea, printr-o scrisoare: ,Nu ma indoiesc — zice scrisoa-
rea — cd in mentalitatea claselor civilizate ale Europei astazi este incd mult
din ceea ce se opune realizarii planurilor d-voastra. Dar tot atit de putin
ma indoiesc si de aceea cd inima si vointa insdsi a poporului va fi pretu-
dindeni langa d-voastra”.

Onorabilul episcop, drept vorbind, nici n-a gresit in constatarea sa. Men-
talitatea Europei, reprezentata astadata de clasele civilizate ale popoarelor
invingatoare, de fapt atat de mult s-a opus teoriei lui Wilson incat a impiedi-
cat cu totul realizarea ei. Vazand acest rezultat, putind importanta practica
poate sd aibad intrebarea, dacd aceasta s-a facut conform vointei insasi a
popoarelor invingatoare sau contra acestora. Mult mai importantd — pentru
ca e esentiald — este partea aceea a chestiei cd oare pentru ce a trebuit sa sufe-
re planurile [unui] mare naufragiu chiar prin rezistenta acelora a caror che-
mare este servirea cauzei progresului si evolutiei.

Chestiunea aceasta intereseaza si atinge mai de aproape pe membrii
natiunilor minoritare, care asteapta de la victoria gandirii solidare europene
rezolvarea situatiei si satisfacerea intereselor lor. Nu numai in general, pen-
tru aceea cd realizarea ordinii noi — al carei cel mai puternic stalp este chiar
rezolvarea fara rezerve a chestiei minoritatilor — si-ar revarsa primele efecte
salutare, binefacatoare, chiar asupra natiunilor minoritare, ci in primul rand
din punctul de vedere al problemelor practice. Anume, mentalitatea euro-
peana generald, din cauza careia au cazut ideile lui Wilson, se prezinta ina-
intea cugetatorului minoritar in forma concreta si prea-practica: in antipatie,
urd, cu care se privesc pretutindeni din partea factorilor indrumatori ai nati-
unilor majoritare, stipane peste state, drepturile minoritatilor, care ar fi
postulatele cele mai urgente ale ordinii noi.

Inlaturarea acestei antipatii este o chestiune practica primordiala pentru
membrii minoritatilor, care prin toate lucrarile lor in aceasta directie ar servi
si interese generale europene.

Caderea teoriei lui Wilson la Versailles, inveninarea chestiei minoritare
in statele carora prin tratatele de pace le-au revenit minoritati, se explica pe
deplin prin epoca mai noud a dezvoltarii istorice a Europei. Dar tot acolo
gasim si exemple decisive referitoare la aceea, cum ideea opreste si fara mila
indruma spre directii noi urmarea mecanica a dezvoltarii.

52



Drumul nostru

O asemenea idee a reprezentat Wilson, si numai el s-a dovedit de slab,
dar nu si ideea, care a fost recunoscuta de el si a carei realizare este astep-
tatd si pretinsa ca un ser mantuitor de corpul urias si puternic, dar atins de
morbul grozav al Europei, desi ratiunea inconstienta, din prejudicii aderen-
ta metodelor invechite, deocamdata cu incadpatanare deneagd primirea
medicinei.

Ideologia lui Wilson, afara de spiritele intelectuale cele mai de seama si
mai nobile ale Apusului, este adoptata de partea cea mai mare a cugetatori-
lor minoritari. Ca sunt siliti la aceasta prin situatia lor, nu contesta esenta
chestiunii. Dimpotriva, si in aceasta se dovedeste intelepciunea mare a ordi-
nii din lumea aceasta prin faptul ca constrange la lupta mase mari pentru un
viitor mai frumos al omenirii. Prin credinta si sacrificiul sclavilor a ajuns
crestinismul in cadrul puternic al progresului omenesc.

Deci pentru noi, politicienii, scriitorii si artistii natiunilor minoritare,
este o datorie vrednica de toatd insufletirea a indruma natiunea majoritara a
statului nostru in directiunea acestor teluri. Vedem in aceasta chemare un
destin istoric si cumpéanim mijloacele care ne stau la dispozitie.

Avem sa ne dam seama de aceeasi doi factori despre care vrednicul epis-
cop al Oxfordului atat de bine a observat ca stau fata-n fata.

Cu toata puterea noastra intelectuala ne-am putea atasa la miscarile zgu-
duitoare de lume, care cu tot pretul si peste toate obstacolele si distrugerile
doresc sa aduca poporul la aceea sa-si cdrmuiasca insusi soarta numai de el.
Aceasta desi pare periculoasa, totusi pare ca ar duce la rezultat. Sau am
putea incerca sa stdm la discutie cu mentalitatea claselor indrumatoare ale
tarii noastre, care ostila — sau poate mai mult fara intelegere si considerare —
std in fata drepturilor minoritare. Aceasta, asa ni se pare astazi, nu prezinta
nici o speranta.

Noi ne alegem totusi aceasta din urma. Credem cd ceea ce nu ar putea
realiza ideea, nu o va putea realiza nici simpla impingere a puterii. Si noi
credem fara sovdire in puterea productiva a idealului.

In ordine nesfarsita se prezinta si in viata noastra publica dovezile pen-
tru dreptatea noastrd. Trebuie sd le spunem numai, ca oamenii cinstiti si
drepti sa le inteleaga si s cumpaneasca greutatea lor. Glas nou si puncte de
vedere noi se vor desprinde din scrisul nostru, care mereu vor arata cealalta
parte a monedei, care fiind incontinuu in umbra, nu e totodeauna si necon-
ditionat de mai micd importantd. Credem ca prin aceasta vom servi nu
numai interesele noastre, dar si cele ale poporului romén si ale solidaritatii
europene.

Pentru aceasta, pe langa mari jertfe materiale si sfortari, editam ,Glasul
minoritatilor”, a cdrui redactori si editori maghiari cu placere vad pe oricine
care ar lua cuvant la aceasta chestiune. Aceste sase pagini modeste constitu-
ie astazi singurul loc de unde putem vorbi direct la opiniunea publicd roma-
na. Ca tot aceastd chemare nu ne-o putem implini si de la tribuna legislatiei
nu e din vina noastra.
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Am invitat roméaneste spre a putea face aceasta; prin aceasta am facut
pasul mai mare si mai greu — pasul mai mic si mai ugor: acordarea unei aten-
tii celor scrise de noi si recunoasterea intentiilor noastre curate priveste opi-
nia publicd romana.

Speram ca nici aceasta nu va lipsi.

Iata drumul pe care am pornit spre a servi impreuna cu interesele natiu-
nii noastre minoritare si ale natiunii roméne si interesul progresului general
european.

In ,Glasul Minoritatilor”, 1, 1923, nr. 1, p.1.

Istvan Sulyok (1881-1963), jurnalist, absolvent al Facultatii de drept din Budapesta,
cu doctoratul sustinut la Cluj, a fost fondator (alaturi de Elemér Jakabffy) si redactor
al publicatiei ,,Glasul Minoritatilor”, ce aparea la Lugoj, iar in 1925 redactor sef al coti-
dianului ,,Ellenzék”. In 1932 devine deputat in Parlamentul Romaniei.

[1] Woodrow Wilson (1856-1924), presedintele Statelor Unite ale Americii. Autor al
proclamatiei din 8 ianuarie 1918 care, printre altele, prin punctul 12 impunea o noua
conceptie cu privire la problema minoritatilor nationale. Pana la primul razboi mon-
dial n-au existat reglementari internationale in acest domeniu, iar tratatul de pace de
la Saint-Germain dintre Puterile Aliate si Asociate, pe de o parte, si Austria pe de alta
parte, semnat si de guvernul romén la 9 decembrie 1919, cuprindea dispozitii si reg-
uli precise cu privire la drepturile ce se cereau a fi asigurate de catre statul roman
minoritatilor nationale. Prin aceasta conventie, Roménia se obliga ca o parte a preve-
derilor, si anume art. 2-8, sa fie recunoscute ca legi fundamentale si ca nici o dispo-
zitie internd sd nu fie in contradictie cu tratatul incheiat intre Roménia si Puterile
Aliate. Articolul 11 se referea la acordarea autonomiei culturale si religioase a sagilor
si secuilor.
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GRESEALA CARDINALA

In urma studiilor mele in materia istoriei stau pe baza determinatiei filo-
sofice, iar in urma temperamentului meu sunt omul dorintei de intelegere.
Evenimentele vietii le vad izvorate din forta superioara, sentimentele indivi-
duale le cuméanez cu rabdare. Fiind radical in politica, am fost si mai inain-
te dusmanul exploatirii si al nationalismului ofensiv. Natural de prezent,
dupa cataclismul cel mare, n-am nici un motiv ca sa-mi schimb punctul de
vedere. Cu o consecventad inexorabila reiau lupta dupa cdderea exagerarii
maghiare si in contra exagerarilor roméne victorioase, stdnd cu fidelitatea
cetateneasca pe baza drepturilor minoritare stabilite, durere, pAna azi numai
pe hértie. Din acest punct de vedere as dori a face o privire asupra metodei
politicii roméne, dupa parerea mea d’a capo gresita. As dori sa spun ca poli-
tica roméneasca a pierdut din vedere un punct foarte important: a neglijat
psihologia natiunii minoritare maghiare.

Nu insist pe langa greselile cardinale, provenite din razbunare dupa pre-
luarea imperiului, care sunt recunoscute si scuzate de insisi barbatii de stat.
Aceasta azi n-are prea mare importantd. Aplecarea fireasca spre razbunare a
invingatorilor este o apucatoare, o pornire naturala omeneasca, mai ales dupa
razboiul mondial, care a dardmat sentimentele cultivate ale solidarititii ome-
nesti. Ameteala si dezrobirea sunt sfatuitori rai. Atrocitatile dese nu le-a
comis poporul roméan, bun la suflet, in contra poporului maghiar, asemenea
bun la inima, ci le-a comis structura conducerii noi. Brutalitatile, arestarile,
procesele de inalta tradare erau in mare parte operele unor indivizi scosi la
iveald din necunoasterea si neinsemnatatea lor de mai inainte si a fost de la
sine inteles ca prima garnitura s-a luat de unde s-a putut. De atunci, selectio-
narea naturala pe acestia i-a indepartat. Gasesc de natural si aceea ca se pri-
vea cu multd asprime asupra ungurilor, care nu-si ascundeau durerea si ina-
intea ratificarii[1] negau depunerea juraméantului de fidelitate, cd au inceput
sd darame institutiile vechi sub pretextul unificarii, cu intentiunea cladirii de
urgenta a statului national chiar si eventual contra convingerii mai bune. Pot
intelege restrangerea treptata a libertatii publice. Dupa razboaie mondiale e
lucru obignuit sa ajunga la putere pornirea absolutista. Si in privinta aceasta
nu este deosebire intre leninism, clemenceauinism, fascism si balcanism.
Este de inteles ca de la guvernarea lui Maniu, care pe de o parte maltrata, dar
cinstea totusi pretentiile culturale ale minoritatilor, am dat inapoi la dictatu-
ra liberala bratienista, nationalizatoare cu atata rigiditate, cu religiile asortate
dupa rang, cu politica sugrumarii scolilor si cu nationalismul exagerat. Toate
le inteleg, multe le judec de inevitabile si destul de multe de scuzabile.

55



Miklés Krenner

Una nu pot intelege insa, in primul rand din partea d-lor Maniu et
comp., care cunosc perfect de bine ungurimea, in al doilea rdnd din partea
guvernelor alcatuite din partidele din Regat, care au fost crescute la orizont
european, ca n-au luat in considerare caracterul de rasa al ungurilor si ca au
staruit a-i speria si a nu-i cistiga, au cautat a exploata si nu a utiliza unguri-
mea, aceasta energie culturala si economica, indiscutabil foarte importanta.
Am pierdut momentul psihologic, care rar se da, cAnd ungurii, dupa ratifica-
rea pacii, desteptandu-se din marea lor durere, au inteles situatia cinstit si
loial si s-au acomodat aceleia definitiv. Bismarck a zis foarte nimerit ca spi-
ritul istoriei trece in repezeald de multe ori peste galeria fiecirui barbat de
stat si genialitatea guvernarii consta chiar in aceea cd la un moment dat cau-
ta sa-i prinda valul. Acesta este marele moment psihologic al istoriei. Ches-
tiunea maghiard in Roméania ar fi transata de mult, dacd in momentul ratifi-
carii s-ar fi recunoscut sosirea spiritului istoriei. Cand se va repeta aceasta?
Cate sfortari inutile se risipesc acum, cata neincredere se acumuleaza in cer-
curile guvernatoare si cata amaraciune in cei asupriti!

Numai pe bazad psihologica se poate guverna. Cunoasterea minimala a
sufletului maghiarimii arata deja cum trebuie procedat cu ei. Acest popor nu
se poate subjuga, acesta se poate castiga numai cu cuvinte bune si cu inima
buna. Are un proverb care da cheia sufletului sau: ,,Cu cuvinte bune il poti
face sa prinda pasari!” Daca se apeleaza la fidelitatea sa, la cavalerismul sau
si la spiritul de jertfa, iti da si camasa sa. Pret neinsemnat cere in schimb.
Respectarea limbii, a caracterului sdu national, care se topeste in cultura sa
generala si a situatiei sale juridice. In schimb, invata bucuros limba statului,
cum a primit sub dominatia neta a habsburgilor limba germana, odioasa mai
inainte; face armata sub drapel strdin si la comanda straina, isi varsa brav
sangele chiar si contra intereselor proprii, cum a dovedit-o aceasta cu o vite-
jie stupida in razboiul mondial trecut, tine mult la dinastie, chiar si atunci
cand aceasta pana la sfarsit sta departe de interesele sale si daca nu-i atinge
sensibilitatea este gata la sfortarile cele mai mari, mai ales atunci cand in
curtea domnitorului straluceste o femeie mare. De la anul 1526, traind in stat
mutilat, se multumeste cu drepturile publice mai mici, cum o dovedeste
soarta fatald a Constitutiei din 1867, care numai dupa marele cataclism si-a
dat sufletul putin glorios.

De ce nu s-a recunoscut punctul acesta al lui Arhimede, de ce nu s-a
facut uz de acesta pana acum, de ce nu se fac macar incercéari? ,Da ist der
Hund begraben”. Daca guvernul romén incepe o politicd neteda, simplamen-
te va executa obligatiunile primite prin tratatul de pace privitoare la proteja-
rea minoritatilor, in legaturad cu care a primit teritoriile noi, dacad admite pe
deputatii ungurilor in parlament si pe reprezentantii lor la curte, atunci cas-
tigd in ungurime sprijinul nepretuit. Iar daca si dupa sosirea unui nou
moment istoric continua cu aplicarea razbunarii dupa metoda evului mediu,
daca nu respecta obligatiunile angajate pentru protejarea minoritatilor, daca
continua politica fortei brachiale, invenineazd buba maghiara si otraveste
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intreaga circulatie de sange a statului. Nu, la aceea sa nu se gdndeasca, ca
reforma agrard in felul ei, nationalizarea si lupta culturalad vor duce la rezul-
tate bune. Din aceasta lupta ungurii vor iesi intariti numai! Acestea vor cau-
za o pasivitate intransigenta si pasivitatea in cadrul legilor existente este o
veche arma de aparare a ungurilor.

Este oare nevoie de marirea rupturii dintre majoritate si minoritate?
Traim oare astazi un veac atat de fericit? Este oare interesul unui stat incor-
darea permanenta? Oare se tem intr-adevar de iredentism? Contactul cu ori-
care ungur serios in primele momente arata cd ungurul in privinta iredentis-
mului este absolut un antitalent nascut. Toata structura intregii lumi interne
a lui contrazice comploturile si chestiile secrete. incercarile copiilor, alimen-
tate din dramele de detectivi, din primele vremi tragice, nu pot veni in con-
siderare. Acest popor 1si poartd inima pe palma si gindirile sale se nasc asa-
zicand in gurd. Oare contrastul raselor ar exclude apropierea? Nu. Rasa
maghiarad si roméana sunt inrudite. Amandoua sunt din sdnge turanic si sla-
von, deosebirea este la unul micul adaus german, la celalalt cel latin, ceea ce
echivaleaza cu soarta istorica analoaga. Limba lor deosebita, la fel n-are pere-
che in Europa centrald, asa cad sunt avizati unul la altul. Sd admitem ca deo-
camdata se ascund si pentru viitor inapoia perdelei luptei nationale. Perico-
lul comun slav oare nu priveste la fel toatd ungurimea si foatd romanimea?
Astfel, nu numai castigarea minoritatii maghiare, dar si a Ungariei e un inte-
res roménesc bine chibzuit. Ce e drept, felul cum eu privesc mersul lumii,
imi sopteste altceva: contopirea cadrelor actuale de stat, intr-o unitate mai
mare economica. Confederatiuni, state unite, acestea sunt visurile mele, ca
singurele posibilitati de iesire din catastrofele de azi.

Rolul splendid ce asteapta pe Romania, care cu o diplomatie totdeauna
excelenta a ajuns un noroc atit de minunat la Conferinta de Pace, sa exploa-
teze situatia, ceea ce nu se poate desfasura altfel decét prin colaborare stran-
sd intre ea si Ungaria, eventual chiar si prin uniune. in politica nu sunt
imposibilitati. Dusmanul de ieri poate sd devina azi aliat. Roméania si-a putut
gasi i pand acum cu un dar admirabil prietenii si dusmanii. In politica, fan-
tezia reala este mijlocul cel mai potrivit.

Sd nu mergem insa asa departe. S luam lucrurile asa cum sunt astazi.
Minoritatea maghiara nu se mai poate privi astazi de un dugsman invins, care
sa trebuiasca a se lega de fiare. Ungurii sunt un nou grup de cetateni, care
trebuie utilizati. Cat se poate de cuminte, in baza principiului ,suprema
solus”. Cu excluderea oricarui subiectivism infumurat. Sa o faca guvernele.
Séa o faca si clasele, apropiindu-se unele de altele. Deja au inceput-o scriito-
rii si artistii, ici-colo dascalii. Si-au gustat sufletele si le-au gasit dulci. Nu
s-a clatinat prin aceasta temeiul Roméniei Mari si nici minoritatea maghiara
nu a devenit obraznica. Nu trebuie altceva decat recunoasterea cd am umblat
péna acum fara motive pe carari gresite. Ungurii umbla cinstit pe calea loia-
litatii datorate patriei noi. Aceasta i se impune de interesele sale bine price-
pute. Sa o faca si puterea. Trebuie urmat sfatul marelui intelept maghiar
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Francisc Deék[2]: ,Paltonul care s-a imbumbat rau, trebuie desbumbat si din
nou imbumbat de la inceput”. Are dreptate un proverb tatarasc: ,Mai buna e
o pace slaba decat un razboi gras”.

In ,Glasul Minoritdtilor”, I, 1923, nr. 3, p.3-4 (semnat: Spectator)

Miklés Krenner (1875-1968), profesor si jurnalist, absolvent al facultatii de litere si
filosofie din Cluj. inca de la doudzeci de ani intretine o rubrica de cronici teatrale in
+Ellenzék”, iar o vreme va fi profesor la Deva si Arad. Dupa razboi este colaborator
principal la ,Rendkiviili Ujsag” (1920-1925) si ,,Erdélyi Hirlap” din Arad (din 1923),
iar ocazional si la alte periodice, precum ,Ellenzék” si ,Magyar Kisebbség” (toate din
Ardeal), ,Magyarsag”, ,Fliggetlen Magyarorszag”, ,Magyarorszag”, ,Magyar Nemzet”.
In 1924 devine membru al Societatii Literare Ardelene, iar in 1942 participa la fonda-
rea Comisiei de Memorie Istoricdi Maghiard (Magyar Torténelmi Emlékbizottsag).
Dupa iegirea la pensie, in 1943, se stabileste definitiv la Budapesta. Miklés Krenner
este autorul unor lucrari precum: A nemzeti kirdlysdg eszméjének kialakuldsa [Forma-
rea conceptului de monarhie nationald] (Arad, 1901); Néhdny szé a Tandcskéztarsa-
sagrol [Citeva cuvinte despre Republica Sovietelor] (Budapesta, 1919); Petdfi Sandor
(Arad, 1922); Arad. Vdroskép [Arad. Portretul orasului] (Budapesta, 1937) s.a.; o anto-
logie Miklds Krenner (Spectator), Az erdélyi tit (Vdlogatott irdsok) [Drumul Ardealului.
Scrieri alese], a fost editata de Béla Gyorgy, Székelyudvarhely, Hadz Rezsé Kulturalis
Egyesiilet, 1995. Asupra lui Krenner vezi: Béla Gyorgy, Az ismeretlen Spectator. Kren-
ner Miklés palyaképe [Spectator necunoscut. Cariera lui M. Krenner], in ,,Korunk”, VI,
1995, nr. 6, p.81-91.

[1] Este vorba de ratificarea documentelor unirii din 1918 in cadrul lucrarilor Parla-
mentului Romaniei din 29 decembrie 1919.

[2] Ferenc Dedk (1803-1876), om politic maghiar, unul din promotorii compromisului
austro-ungar din 1867.
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LA CHESTIA IREDENTISMULUI

Intre problemele nationalitatilor, obiectul cel mai des al discutiilor este
iredentismul, motorul parte recunoscut, parte secret al celor mai multe dis-
pozitiuni ale guvernelor, valul vechilor drepturi omenesti si nationale. E
acesta un obiect de discutie, care nici in relatiile sale principiale nu este
ispravit, cu atat mai putin lamurit, e inconjurat de multimea de pareri primi-
tive, care de care mai gresite — pAna la scandalizare — in mentalitatea politi-
cienilor si ziarigtilor de seama, asa ca ocupatia cu aceasta chestie mult timp
nu-si va pierde actualitatea.

Cad ce mare e neorientarea in jurul relatiunilor principale ale acestei
chestiuni reiese din acuzatiile d-lui Nicolae Iorga, unul dintre cei mai geni-
ali romani, in contra ungurilor, ridicate in repetate randuri, chiar si cu oca-
zia vorbirii d-lui Iosif Sandor[1], tinuta la 17 martie a.c., si le priveste drept
principala dovada a iredentismului maghiar. Zice d-1 Iorga ca pana cand
nemtii, si in special sasii, au aderat cu insufletire la hotararile de la Alba
Tulia si la proclamarea ruperii de Ungaria, ungurii nu au aderat la alipire,
nici la rupere, nici mai tarziu.

Este evident ca a sustine o astfel de dorinta fatd de poporul maghiar
batut de soartd, adica a pretinde sa salute cu osana, cu bucurie si insufletire
mutilarea trupului natiunii, si in lipsa acesteia a acuza ungurimea de ireden-
tism, numai o oarba patima politica o poate face. Cu astfel de nenorocire se
poate impaéca, dar a pofti ca un popor sd primeasca cu insufletire un aseme-
nea act, mutilarea trupului sdu politic, padna aici unitar, si in lipsa acestuia
sd se acuze de iredentism — aceasta, evident, nu e vorba serioasa.

Daca astfel cugeta mintile cele mai de seama ale Romaniei, ce judecata
temeinica putem astepta de la politicienii si ziaristii ,,de duzina”?

Cu mentalitatea d-lui Iorga se poate considera identicd mentalitatea
publicului mare, care priveste cu cea mai mare banuiala origice miscare a
nationalitatilor si nu da nici un semn cé ar pune ponde <greutate> pe cés-
tigarea minoritatilor si efectuarea consolidatiunii.

Or, e neindoios ca Roméania, prin tratatele de pace sporindu-se cu cateva
milioane minoritati, dintr-o situatie foarte favorabila ar fi putut incepe mun-
ca pacificarii nationalitatilor. Germanii au declarat aderarea[2], ungurii s-au
agezat pe punctul de vedere al agteptarii, conducatorii lor au declarat la toa-
te ocaziile cad nu stau pe bazele iredentismului si vor sa fie cetateni fideli ai
Romaniei. Fatd de aceasta, se poate constata cd ungurii, la timpul sdu pana
cand exista in intregime Imperiul Sfantului Stefan, n-au gasit situatia aceas-
ta favorabila. Roméanii si slovacii duceau cea mai apriga lupta politica si
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sociala fatd de unguri, declaratie de fidelitate cel mult cate unul dintre sub-
sefi facea, pe cAnd conducdtorii Maniu, Vaida, si la slovaci Hlinka, nu au
facut nicicand declaratie de fidelitate.

Ca politica oficiala a Romaniei nu incearca a exploata situatia aceasta
favorabila si a dezarma ungurimea ranita la suflet prin o politicd minoritara
marinimoasa, patrunsa de ideea libertatii, si a o lega de soarta statului roméan —
dovedeste o miopie politica care se apropie de orbire.

La punctul acesta, din partea romaneasca ne intdlnim cu urmatoarea
obiectiune: ungurii nu vor ierta nicicAnd ruperea Ardealului si Banatului si
se vor folosi de prima ocaziune istorica pentru efectuarea realipirii. Fata de
tendinta aceasta, toate declaratiunile de fidelitate sunt vorbe goale, neserioa-
se si nesincere, in care nu e permis a se increde. Ungurii fiind iredentisti in
urma situatiei lor, este zadarnica orice incercare de impéacare si mai bine sa
se aplice pe toate terenurile vietii de stat o politica nemiloasa si, in cei 20-30
ani de pace ce stau la dispozitie, nationalitatile se vor putea constrange la
capitularea completa. Cam aceasta e mentalitatea politicii oficiale.

Acest rationament insa, oricit de plauzibil se prezinta, suferd de mai
multe feluri de greseli fundamentale, pe care trebuie sa le aratam la acest
punct.

Este adevarat ca ciuntirea Imperiului Sf-lui Stefan a atins cét se poate de
dureros pe toti maghiarii, insa la inaugurarea unei politici nu punctele de
vedere sentimentale sunt indrumatoare, ci posibilitatile concrete, care se pot
astepta dupa calcul omenesc. Politicianul trebuie sa compteze pe situatia
actuald, pe realitatea nemiloasa, si ungurii atat din Ungaria noua, cét si din
teritoriile dezlipite de la subscrierea tratatelor de pace au dovedit ca isi pot
impune rezerva fata de impulsurile patimilor si isi pot proiecta o politica dic-
tatd de ratiunea calma, acomodandu-se acesteia. Ungurii, stiind ca stau in
fata puterii unite a marii si micii Antante si cd Ungaria ciuntitd dispune de
o armata relativ micd, ca sa nu se expuna la nimicirea totala, s-au impacat cu
aceea ca nu merg cu capul de perete, se supun obligatiunilor dictate de tra-
tatele de pace, cautd sa se afirme prin munca culturala pasnica. Si ca deci-
zia aceasta este ferma, reiese din atitudinea care au dovedit-o la venirea rege-
lui Carol in tarad. Natiunea maghiara, in mare parte dinasticd, observand
pericolul mare ce ar insemna venirea regelui Carol la carma, cu arme a
impiedicat agezarea lui Carol in tard[3].

Tot asa, ungurii din Roménia, recunoscand ca politica luptelor darze ar
cauza reciproc rani, atat pe partea roméanilor, cat si a ungurilor, au ajuns la
rezolutia cd nu incep luptd in contra romanilor, ci acceptand situatia creata
de tratatul de pace, dau ocaziune roménilor ca in locul politicii maghiare fata
de nationalitati, declarata de contra-culturald, sd puna o politica de nivel mai
inalt, corespunzatoare experientelor politice mai noi, care va linisti sufletele.

Greseala politicii oficiale romane este dubla. Intai confunda sentimentul
cu decisul, a doua pierde din vedere influenta pe care o au ideile si concep-
tiile mari asupra sufletului omenesc. Dacd ungurii n-ar fi avut intentiunea
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categorica de a primi ca baza situatia schimbata, ar fi avut posibilitatea a se
folosi de atitudinea dubioasd care inconjoard declararea hotarata, pe fata,
care a fost urmata de partidele nationalitatilor din Ungaria veche. Dar fiind-
ca pentru motivele concrete actuale au consimtit s primeasca situatia noua,
toti conducitorii partidului maghiar au declarat ca nu vor a fi cetdteni loiali
ai Romaniei noi si nu urmaresc o politica imposibild a sentimentelor. Aces-
ta este adevarul intre sentiment si intre politica deciziilor.

Celalalt punct de vedere, de o importanta foarte mare, ignorat de politi-
ca oficiala minoritard in Romania, este efectul ideilor conducatoare politice
si institutiile ce izvorasc din acestea.

Opinia publicad aceea, care la timpul sdu a umplut presa mondiald cu
plangeri in contra sovinismului maghiar, aproape cu aprobare unanima ia
act de violarea repetata a libertatii, constiintei si comorilor comune ale ome-
nirii, care se cuprind in atacurile contra minoritatii maghiare si in contra
culturii ei. Politica bine inteleasa fata de nationalitati are un singur principiu
fundamental acceptabil, din care izvordsc toate celelalte concluzii: a cduta
cucerirea sufleteasca a nationalitatilor si prin institutiuni patrunse de ideea
libertdtii a lega minoritatile de soarta statului.

Aparatorii politicii oficiale zic la aceasta cd este indiferent ce politica
urmarim: liberala sau sovinista, caci rezultatul este acelasi: ungurii nu se pot
castiga cu nici un fel de politica, astfel e mai bine daca facem o politica sovi-
nista a fortei si romanizdm dintre unguri cati numai se poate.

Cei care cugeta astfel, se dau de gol ca nu cunosc nici istoria, nici ade-
varurile simple ale stiintei sociale. Nu e adevarat ca ideea nationala este cea
mai puternicd materie de cicatrizare si ca fatd de efectul ei dispar efectele
institutiilor de libertate. Tendinta cea mai principala a unitatilor si societati-
lor omenesti riméane totdeauna satisfacerea nevoilor omenesti atadt materia-
le, cat si morale si culturale. Societatea care satisface aceste nevoi, cel putin
in raport cu cultura mediocra a natiunilor avansate, isi asigurd adeziunea
indivizilor din societate. Societatea care neglijeaza scopul acesta, sau chiar
se opune acestuia, provoaca indiferenta, nemultumirea si in fine simtul dus-
manos al diferitelor grupari sociale. Astfel s-a ndscut in colonistii englezi din
America de Nord simtul de nemultumire si dorinta de dezlipire in urma poli-
ticii strdmte care s-a manifestat fata de ei de la patria muma. Iata cum limba
comuna engleza n-a fost in stare sa mentina unitatea intre popoarele de ace-
easi limba si cdnd interesele lor au ajuns in conflict, s-au desfacut in state
aparte. in schimb insa, cand Anglia a recunoscut ca politica stramta duce la
catastrofa si fata de buri, cuceriti prin arma, a facut uz de o politica adevarat
liberala; ura arzéatoare a burilor in timp de zece ani s-a potolit atat de mult,
incat nici perspectivele ispititoare ale rdzboiului mondial nu i-au putut adu-
ce la aceea, sd ridice arma contra imperiului englez.

Acelasi efect al politicii liberale se poate observa si la cele trei popoare
ale Elvetiei, pe care le leaga laolalta indivizibil comunitatea intereselor, spi-
ritul libertatii, care fara nici un gdnd ascuns trage si aplica toate consecinte-
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le in privinta libertatii politice, economice si culturale, si in privinta respec-
tarii susceptibilitatii nationale. Ceea ce a fost posibil la buri, nu mai putin
raniti, de ce nu ar fi cu putinta si la unguri care, pe langd marea neintelege-
re, au totusi multe relatiuni de interese comune cu roméanii?

Greseala uriaga a politicii oficiale roméne, care nu se poate accentua
indeajuns, e ca durerea sufleteasca a ungurimii, cu care a primit situatia pre-
zentd, o identificd cu iredentismul, pe cind cea dintai este o simpla stare
sufleteasca, iar cea din urma o tendintd politicd, un rezultat al deciziilor,
care in decursul istoriei s-au dezvoltat totdeauna acolo unde politica oficia-
la n-a tras toate consecintele din tendintele nationalitatilor spre o libertate
culturala, unde politica a vazut pericol in libera miscare sociald, politica,
culturala si economica a minoritatilor gi in afirmarea lor si in concurenta
libera. Politica aceasta ajungdnd in conflict cu un sentiment fundamental al
omului, cu sentimentul national, drept reactiune va invoca curentul ireden-
tist, care insa nu va izvori din ura ungurilor, ci va izvori din metoda gresita,
care acelui puternic sentiment omenesc — sentimentul national — ii reneaga
drepturile naturale.

Ungurii, in decursul istoriei, au dovedit-o destule ori ca nu se lasa con-
dusi de sentimente, ci se pot supune starilor faptice chiar si prin reprimarea
sentimentului. in aceasta privinta, e de-ajuns sa ne referim la doua momen-
te istorice importante. Primul rege al Ungariei, Stefan cel Sfant, vazand ca
ungurii trebuie s se acomodeze culturii crestine, a rupt cu vechiul paga-
nism, a admis in tara pe misionarii crestini, masele industriasilor stradini, asa
cd acestia au alcatuit insule de limba aparte si au inaugurat teza: ,regnum
unius linguae debile et fragile”. Partea mare a ungurimii a vazut cu adanca
durere suprimarea traditiilor stramosesti si afirmarea in primul rand a strai-
nilor, dar s-a straduit fiindca a recunoscut ca supunerea inaintea culturii mai
inalte numai rezultate bune poate aduce. Darul acesta de acomodare si aple-
carea fireasca pentru acceptarea culturii avansate a salvat ungurii de la rui-
na sigura si a depus fundamentul statului milenar.

Al doilea document pentru dovedirea cugetarii reale a ungurilor, ca poa-
te urma o politica contrara momentelor de sentiment, este atitudinea luata
dupa catastrofa de la Mohacs. Oare a mai fost in istorie o decizie mai amara,
mai dureroasa decat aceea cand ungurii au fost nevoiti a frdnge independen-
ta lor nationald, a primi o dinastie straind spre a ajunge la un ajutor in con-
tra turcilor cuceritori? Dar s-au linistit, s-au expus la dominatia de secole a
Habsburgilor, fiindca au vazut ca trebuie sa urmeze politica dictata de ratiu-
ne. Aceste doud momente istorice dovedesc indeajuns ca ungurii inteleg a
face o politica contrara sentimentelor, in interesul binelui obstesc, si se poa-
te da crezamant devotamentului lor, cu care vor a merge cu romanii pe calea
intelegerii reciproce.

Ungurimea a inteles chemarea timpului, care cere o asociere cat mai
stransad pentru colaborare la munca comuna culturald. Acum este randul
politicii oficiale sa grabeasca a incuraja acea atitudine: sa dea libertatea
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cuvenitad scolilor minoritare, sustindnd dreptul de control asupra limbii de
predare, de care control nu se instrdineaza nationalitatile. Sa recunoasca
libertatea cu privire la alegerea scoalei si sa nu faca presiune asupra unguru-
lui, neamtului si evreului cd in ce scolii sd se inscrie, sa deschida scoli
secundare si universititi pe seama minoritatilor si atunci sa vada daca va
scadea prestigiul statului si valuta si dacd nu va creste puterea de coeziune
a cladirii statului.

Péana cand insa politica oficiala se opune la toate acestea, ea insdsi mena-
jeaza ideea iredentismului si o politica de felul acesta nu este altceva decat
politica despartirii artificiale a romanului gi ungurului, care in decursul isto-
riei atdt de multe ori au luptat umar la umar, nu este altceva decat politica
lipsei de ratiune si a sinuciderii.

Caransebes, august 1923
In ,Glasul Minoritatilor”, I, 1923, nr. 4, p.1-6

[1] Jozsef Sdndor (1853-1945), scriitor si om politic, nascut la Bucuresti, unde emigra-
se tatal sau — Dénes Sandor —, fost luptator in armata lui Bem, dupa infrangerea Revo-
lutiei de la 1848. Studiile secundare le-a facut tot in capitala Romaniei, iar apoi a
urmat cursurile facultatilor de medicina si de filosofie din Bucuresti, Cluj si Budapes-
ta. In 1885 se va numdra printre fondatorii Uniunii Culturale Maghiare din Ardeal
(EMKE), ulterior — in 1891 - intemeind si Uniunea Carpatind, cu scopul de a organi-
za migcarea turisticd ardeleana. J6zsef Sandor a fost si unul din principalii initiatori
ai Uniunii Secuiesti (in 1892), care urmarea sa ridice nivelul economic si cultural al
acestei regiuni. intre 1895-1905 a fost deputat in Parlamentul de la Budapesta, iar din
1922 deputat si senator din partea Partidului Maghiar in cele douad camere din Roméa-
nia. A fost unul din cei mai activi militanti ai prieteniei ungaro-roméne, afirmandu-se
totodatd ca primul traducator al lui Mihai Eminescu in limba maghiara. Din lucrarile
lui se cuvin a fi mentionate: Erdélyi ttikalauz [Itinerar ardelean] (impreuna cu Lajos
Merza, Cluj, 1891); Kossuth Lajos térténelmi kiildetése [Menirea istorica a lui Lajos
Kossuth] (Cluj, 1892); Valétlansdgok [Neadevaruri] (Cluj, 1899) s.a.

[2] Asupra acestui aspect vezi: Monica Vlaicu, Gernot Nussbacher, Aspecte privind
adeziunea sasilor la actul din 1 decembrie 1918 oglindite in presa germand din Tran-
silvania, in ,Anuarul Institutului de Istorie si Arheologie A.D. Xenopol”, lasi, XXV/2,
1988, p.237-242; Vasile Ciobanu, Contributii la cunoasterea istoriei sasilor transilva-
neni, 1918-1944, Sibiu, Edit. Hora, 2001, p.29-68.

[3] Este vorba de succesorul imparatului habsburg Franz Joseph, Carol I, care in cali-
tate de rege al Ungariei era Carol al IV-lea. Dupa cdderea Republicii Sovietelor a lui
Béla Kun, amiralul Miklés Horthy s-a afirmat ca omul forte al tarii. in urma alegerilor
generale din ianuarie 1920, majoritara in Parlament a devenit alianta National-Cresti-
nilor si a Micilor Proprietari, care a restabilit vechile institutii ale statului, iar sub pre-
siunea armatei Horthy a fost ales ca regent al regatului ungar la 1 martie 1920. Desi
multi din demnitarii noului regim erau favorabili restaurdrii monarhiei, existand
chiar doua tentative de revenire a lui Carol al IV-lea (in martie-aprilie, apoi in octom-
brie 1921), datorita atitudinii puterilor aliate invingatoare si a tarilor limitrofe Unga-
riei, la 6 noiembrie 1921 Parlamentul de la Budapesta a votat detronarea habsburgi-
lor, tara devenind ,,un regat fara rege”.
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UN DISCURS CARE NU S-A ROSTIT"

Prea stimate d-le presedinte!
Domnilor Deputat;i!

Cu ocaziunea alegerilor generale tinute in luna martie 1922, dintre mem-
brii Partidului Maghiar din Roménia, trei ingi am primit mandat spre a lua
parte la lucrarile legislatiei romane. Domnii Stefan Paal, canonic, si Béla
Filop, prefect penz., au ajuns in Senat, iar eu in Camera[1].

Ca singurul membru al Partidului Maghiar din Camera Deputatilor, desi
eram suferind, am luat cuvéantul in decursul dezbaterilor in chestia raspun-
sului la inaltul mesaj in sedinta onor. Camere, la 10 aprilie 1922, cu scopul
de a ma prezenta pe mine insumi si a va prezenta dv. — desi in contururi
restranse — ungurimea din Romania si, prin dv., opiniei publice a tarii intregi
si ca sd fac o declaratie sdrbatoreasca clara si hotarata, aici in fata Camerei,
despre mentalitatea, deciziunea, atitudinea si punctul de vedere politic al
ungurilor ajunsi cetdteni ai Roméaniei.

La inceputul cuvantarii mele am facut marturisire sincerd, ca pe noi, un-
gurii ajunsi fii ai Romaniei, ne-a atins dureros schimbarea survenita in situa-
tia de drept de stat asupra pamantului nostru natal si in legatura cu aceea am
aratat ca schimbarea aceasta nu numai cd ne-a cauzat dureri, dar
ne-a pus in fata datoriei sa ne hotdram asupra sortii noastre viitoare, asupra
apartinerii noastre in cadrul dreptului de stat.

Hotararea n-a fost usoard, dar deciziunea cu toate acestea era sincera,
cinstita si fard gand ascuns.

Noi, pe care cu toata schimbarea situatiei de drept de stat, ne-a retinut
aici iubirea noastra nemarginitd — si care niciodata nu se va stinge — pentru
pamantul nostru natal, precum si pietatea ce avem fatd de mormintele stra-
mosilor nostri, vrem sd impéartasim soarta acestui paméant si precum acela a
devenit acum o parte integrantad a regatului romaén, tot asa si noi am devenit
cetatenii acestuia cu hotararea neclintita ca, sub sceptrul glorios al Majesta-
tii Sale Regelui Ferdinand I, sd asiguram prin munca cinstitd nu numai pro-

! D-1 Gheorghe Bernady, deputat, cu ocaziunea raspunsului la Mesaj a vroit sa ros-
teascd o cuvéntare, insd pentru oarecari motive a renuntat la aceasta. Tinem
totusi de necesar sa reproducem discursul, care s-a redactat anterior, pentru edi-
ficarea opiniei publice roméne. In numarul nostru trecut am adus discursul d-lui
Bernddy, rostit la Targu Mures. Cele insirate acolo arata in parte motivul, de ce
priveste d-1 deputat prezentul desert si viitorul fara multe sperante.
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pria noastra fericire, ci si dezvoltarea, propasirea si consolidarea regatului
romadn, a statului care ne uneste pe toti.

In urma acestora am declarat ca suntem deplin constienti de faptul ca
soarta de drept de stat a paméantului nostru natal s-a decis definitiv gi fara
putinta a se schimba, si evenimentele in urma carora paméantul nostru natal
a devenit parte integranta a regatului romén nu se pot reface niciodata si
nicicum, deci primind ceea ce nu se mai poate schimba, ne acomodam fara
gand ascuns si cu o corectitudine care exclude orice sovaire situatiei date si
ne implinim toate datoriile ce se impun oricarui cetatean al acestui stat.

Suntem departe de orice tendinte iredentiste, nu avem nici un fel de
comunitate cu miscarile bolsevice sau anarhice, nu nutrim planuri care ar tin-
de spre rasturnarea ordinei actuale de stat si sociale, cdci suntem partizani ai
ordinei de stat bazata pe respectul dreptului privat si pe societatea burgheza.

Nu intretinem nici un fel de legaturi politice cu conationalii nostri
ramasi in afara de cadrul statului nostru, refuzam a primi indicatiuni politi-
ce atat de la maghiarii ce se repatriaza de aici, precum si de la cei emigrati
din Ungaria de azi, sau de la orice alti factori nepoftiti. De soarta noastra
voim sd dispunem noi i numai noi, voim sa umblam pe picioarele proprii si
vom umbla, fiind convinsi cad la indrumarea sortii noastre numai aceia au
cuvant, care stau in legaturile acestui stat, a regatului roméan. Afacerile noas-
tre voim sa le discutdm numai cu factorii chemati ai acestui stat si avand toa-
ta increderea in dreptatea noastra si in intelepciunea si bunavointa factori-
lor competenti, nu asteptam nici un sprijin din afara.

Ne acomodam in toate; dorinta exprimata de Majestatea Sa Regele Ferdi-
nand catre episcopul reformat Carol Nagy[2] noi o consideram de ordin si in
conformitate ne abtinem de la orice relatiuni politice cu strainatatea, de la
denunturi, acuzatiuni sau tradari in fata strdinatatii si voim sd dezvoltam o
muncd cinstitd in interesul solutionarii tuturor chestiilor care ne privesc aici
acasd, in cadrele acestui stat.

Dupéa aceasta am aratat ca oricine ar putea pune intrebarea: ,,De unde
provin atunci toate procesele in care fratii de acelasi neam cu mine sunt acu-
zati de comploturi si tradari?”

La aceasta intrebare nu pot da decéat un singur raspuns: Binevoiti a stu-
dia nenumaratele procese terminate padna acum si usor va veti convinge ca
cea mai mare parte din ele n-au nici o baza serioasd, ca cele mai multe din
ele, dupd ce acuzatii au suferit chinurile inchisorii timp de mai multe luni
de zile, s-au terminat cu sentinta de achitare si ca aproape in nici unul din
aceste procese nu s-au putut stabili dovezi serioase de vinovatia celor acu-
zati de complot sau de tradare. Va veti convinge astfel ca prin usurinta si
incongtienta agentilor Sigurantei si agentilor provocatori angajati de cei din-
tai, mii de oameni au fost distrusi moraliceste, fiziceste si materialiceste, fara
sa fi avut totusi nici o vina.

Am concedat apoi ci si in rdndurile noastre se gisesc exceptii: visatori,
utopisti, nevricosi etc. Dar acestia sunt putini la numar si nu poate fi acuza-
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ta si facuta responsabila marea maséa a cetdtenilor de nationalitate maghiara
de usurintele, neglijentele, greselile sau crimele acestor incongtienti izolati.

Avand in vedere acestea, v-am rugat, domnilor deputati, sa nu generali-
zati nechibzuinta catorva copilandri, usurinta sau vina visatorilor in sarcina
neamului maghiar, ci sa binevoiti a lua in seama si a ne judeca dupa atitudi-
nea majoritatii maghiarilor din Romaénia, care linistiti, muncitori, seriosi si
sobri nu cer nimic alta decat sa fie judecati din acest punct de vedere. Daca
in culegerea informatiunilor asupra noastra va veti conduce de acest punct de
vedere, nu ma indoiesc ca nu numai cd ne veti scoate de sub banuiala grava
care atarna asupra capetelor noastre, fara nici un temei, dar ca va veti incre-
dinta in cel mai scurt timp cd ungurimea din Roménia se compune din ele-
mente congtiente, cinstite, muncitoare, credincioase si demne de incredere,
putand deveni deci un element de valoare pentru consolidarea acestui stat.

Am spus apoi cd cu toate acestea, la patru ani dupa infaptuirea Roméaniei
Mari si dupa schimbarea cetateniei noastre, trebuie sa mai vedem cu durere
cd nimeni nu se intereseaza de grijile si durerile noastre si nimeni nu vrea sa
bage in seama dorinta noastrd sincera de intelegere si de viata pasnica,
nimeni nu se intreabad cum s-ar putea rezolva aceste chestiuni, nu numai spre
binele nostru, al maghiarilor din Romania, ci si spre accelerarea consolidarii
si progresului statului roman, atat de mult dorite de toata suflarea acestei tari.

Am schitat apoi in linii largi situatia grea a noastra, doleantele care ne jic-
nesc, ne chinuiesc, exaspereaza si ne conturba linistea, totodata am ingirat si
dorintele care le avem si mi-am exprimat speranta ca situatia noastra se va
imbunatati indata ce cei chemati ne vor cunoaste, iar subalternii vor observa
ca in fata guvernului si fruntasilor iritarea noastra permanenta nu este dorita.

Am interpretat apoi in numele ungurimii de aici o multumita sincera
d-lui profesor si deputat Nicolae Iorga pentru cuvintele d-sale binevoitoare
rostite in sedinta Camerei din acea zi si am declarat cd noi, ungurii din
Romaénia, suntem cetateni fideli, treji, muncitori, constiinciosi si jertfitori, in
schimb natural dorim o atitudine egala si toate drepturile si privilegiile care
convin oricarui cetatean al tarii.

In legatura cu aceea, am aratat ca noud nici chiar din partea celor preo-
cupati nu se poate face alt repros decéat ca suntem néascuti maghiari, ca avem
ca limba materna limba maghiara, ca am fost crescuti de parintii nostri ca
buni maghiari si ca cu toate ca ni s-a schimbat cetatenia, vrem sa rimanem
maghiari i dorim sa muncim ca maghiari.

Aceasta nu e o crim4, ci o virtute. Sd nu incerce nimeni sa faca din noi
niste renegati, caci acela ce-si tradeaza neamul, la primul prilej isi va trada
si dinastia si patria, ba chiar si pe Dumnezeu.

La sfarsitul vorbirii mele am zis urmatoarele:

.in timpul de fata, domnilor deputati, eu nu va cer nimic. Nu va fac nici
o propunere, nu ma refer la hotararile din Alba Iulia, obligatorii pentru toti
romanii de pretutindeni, nu va vorbesc nici de tratatul special, care apara
drepturile minoritatilor, incadrat in Constitutia Romaéniei, ci fac apel, dom-
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nilor deputati, numai la patriotismul, la constiinta, la chibzuinta, la genero-
zitatea inimii dv., la iubirea semenului, care trebuie sa va calauzeasca si sunt
convins ca daca dv. veti proceda dupa porunca acestora si asa veti da ascul-
tare doleantelor noastre, noi impreuna cu dv. vom ajunge in scurt timp vre-
mea cind vom slavi laolalta pe cel de sus.

Atentiunea binevoitoare, cu care ati binevoit domnilor deputati a ascul-
ta discursul meu, aplauzele prietenoase cu care ati onorat cateva parti din
vorbirea mea si felicitarile calduroase din partea membrilor guvernului si a
multora dintre dv., m-au facut sa uit suferintele cauzate de morb si am para-
sit incinta Camerei cu convingerea imbucuratoare si linistitoare ca am depus
o munca rodnica si am facut servicii bune nu numai ungurimii din Romaénia,
dar si intregului stat”.

Simtul imbucurator si linigtitor al datoriei cinstit indeplinite s-a poten-
tat in bucurie plina de speranta, cadnd in adunarea urmatoare a Camerei, in
ziua de 11 aprilie, raportorul proiectului de raspuns la mesaj, dl. deputat
Istrate N. Micescu, in cuvéntarea d-sale care a incheiat discursul la mesaj, cu
cuvinte prietenoase gi recunoscatoare a amintit vorbirea mea si ca dupa d-sa,
dl. ministru de Externe, I.G. Duca, in numele guvernului, a faicut urmatoarea
declaratie in mijlocul repetatelor aplauze ale membrilor Camerei:

»D-lor! N-am pretentiunea aici sa va schitez in intregime acest program
de munca. il cunoasteti din programul nostru de partid. Vreau numai sa
spun ca in aceastd opera vom avea in vedere spiritul care trebuie sd dom-
neasca intr-o societate moderna si civilizata fatd de minoritatile etnice. in
aceasta privinta sa-mi dati voie sd exprim toata gratitudinea mea si a colegi-
lor mei d-lui deputat Bernady, pentru cuvintele care le-a rostit aseara.
(Aplauze). Punctul nostru de vedere este ca toate nationalitatile, fara deose-
bire de rasa sau de credinte religioase, trebuie sa fie considerate in Roméania
Mare pe un picior de perfecta egalitate cu toti fiii tarii (aplauze), cu o singu-
rd conditiune, ca aceste nationalitati sd se considere in cadrul statului roméan
ca credinciosi fiii ai statului nostru. (Aplauze prelungite). Ne-a bucurat
declaratiunea d-lui Bernady de ieri pentru ca, in numele numeroasei popu-
latiuni maghiare care se gaseste astazi in hotarele Roméniei Mari, d-sa ne-a
dat asigurari formale cé in acest fel intelege aceasta populatiune datoriile ei
catre statul roman. (Aplauze)”.

Bucuria, speranta si increderea mea s-a intdrit simtitor prin faptul céd in
ziua urmatoare, la 12 aprilie, am avut fericirea de-a lua parte in delegatia
Camerei care a prezidat raspunsul la Mesaj Majestatii Sale Regelui.

Starea mea sanitara insd m-a fortat si eu in aceeasi zi am fost nevoit sa
parasesc Bucurestiul, iar dupéa ce am sosit acasd, numai de vreo doua ori am
mai putut parasi locuinta si la 20 aprilie am ajuns pentru multe luni in pat.

De atunci a trecut un an si jumatate. Foarte mult timp, dar foarte mult
am si suferit in acest timp, pana cand din mila lui Dumnezeu starea sanita-
rd mi s-a imbunatatit, asa ca prin o mare abnegatie am putut sa viu din nou
in fata d-voastrd, la sedinta Camerei.
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Inainte cu un an si jumatate am parasit dupa dezbaterea raspunsului la
Mesaj incinta aceasta frumoasd cu credintd, sperantd si incredere si iata
acum, dupa timp atat de indelungat, dupa suferinte atat de multe, cAnd mi
s-a dat sd iau parte iarasi la sedintele Camerei, va gasesc din nou la dezbate-
rea in chestia raspunsului la Mesaj.

Aceastd intdmplare stranie ma deobliga sd-mi dau seama de mine insumi
si sd constat ce s-a realizat in timp de un an si jumatate din acelea in care am
crezut neclintit la timpul sau, care le-am asteptat si care au patruns cu o
bucurie plina de speranta in sufletul meu.

La aceasta dare de seama a trebuit sa constat cu intristare ca din acelea
ce am asteptat, am crezut si am sperat, nu s-a realizat nimic.

Nu s-a intdmplat nimic pentru clarificarea situatiei noastre si in intere-
sul de a ni se usura soarta. In contra, prin acelea ce s-au perindat in timp de
1 1/2 an s-a mai agravat situatia noastrd, perspectivele sunt mai nesigure si
grijile noastre mai intunecoase si mai disperate.

Spre dovedirea afirmatiunilor mele ag putea vorbi mult despre biserici-
le, scolile, institutiile culturale si economice, despre calvarul diferitelor age-
zaminte comerciale, industriale si sociale, precum a contribuabililor aparti-
natori minoritatilor, despre atitudinea unor autoritati si persoane oficiale fata
de masele noastre, fata de fratii nostri.

Dar nu amintesc nimic despre acestea, fiindcd vad cu intristare ca
nimeni dintre cei in drept nu se géndeste la grijile, suferintele noastre,
nimeni nu vrea sa acorde atentiune fidelitatii, sobrietatii si dispozitiei noas-
tre, nimeni nu se ocupa de problema cum s-ar putea rezolva chestiile care ne
intereseaza mai de-aproape, spre linigtea noastra si in favoarea tarii.

In loc de a insira jicnirile, plangerile si dorintele noastre, pun intrebarea:
care e cauza ca speranta mea nu s-a realizat? Care e motivul deceptiunii
mele? Oare in noi este vina? N-am ardtat oare o atitudine corespunzatoare
loiala sau n-am cumpanit inainte cu un an si jumatate cu o seriozitate si
severitate potrivitd imprejurérile care au revarsat o credinta, incredere si
bucurie plind de sperante in sufletul meu, cu toate ca eram in stare suferin-
da in urma morbului?

Cu constiinta linigtitd pot afirma ca noi nu suntem de vina ca soarta
noastrd nu s-a imbunatatit, nu noi suntem cauza ca situatia noastra s-a agra-
vat simtitor. Atitudinea universalitatii ungurimii din Romaénia era in toate
absolut loiala, cinstita si constientd, am indeplinit fidel datoriile, am satisfa-
cut congtiincios cele ce ni s-au impus si am cautat cu toata puterea ca in cer-
cul de activitate in care ne-a agsezat soarta, mai presus de asigurarea fericirii
noastre proprii sd aducem servicii valoroase interesului public, tarii care ne
uneste pe toti.

Nu ma pot acuza ci la timpul sdu am cladit speranta pe baze false, fiindca
atat atentiunea binevoitoare, cu care ati binevoit sa ascultati vorbirea mea
tinutd inainte cu un an si jumatate, cat si felicitarile calduroase cu care
m-au onorat dupa cuvantare membrii guvernului si alti deputati, tot asa si
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cele spuse de raportorul proiectului de raspuns la Mesaj, de dl. Istrate N.
Micescu, dar in special cuvintele citate mai inainte din cuvéantarea d-lui
ministru de Externe, I.G. Duca, m-au autorizat in deplind masura — daca nu
chiar m-au obligat — sa privesc in viitor cu credinta desdvarsita, lasdnd la o
parte indoiala...

Deoarece noi n-am dat ocazie la procedura dugsmanoasa aplicata fata de
noi si eu cugetand logic am crezut in viitorul mai bun, se naste de la sine
intrebarea: oare care e cauza deziluziunii mele, care e cauza atitudinii fara
ratiune si neprietenesti aplicate fatd de noi?

Mult si de multe ori m-am gandit asupra acestei chestiuni si in randul
acestora de céte ori am cdutat cauzele torturii noastre, am ajuns la trista con-
statare cd cei in drept ori nu stiu, ori nu vor sa simteasca situatia noastra, sau
nu stiu, ori nu vor sa ne inteleaga.

Dar eu cu toate acestea nu renunt la speranta, ci voi insista chiar si in
acest moment sa pregitesc intelegerea, fiindca de aceasta nu numai noi
ungurii avem nevoie, dar in interesul consolidarii si al progresului in primul
rand si in special are lipsa tara, care ne uneste pe toti.

In interesul promovarii intelegerii necesare cu orice pret pentru noi toti
nu mai scormonesc chestia, cd oare care e de fapt motivul amagirii mele si
al atitudinii fara ratiune si neprietenoase aplicate fata de noi? Ci in speran-
ta ca guvernul, ascultand cuvintele binevoitoare rostite de dl. deputat N.
Iorga intr-o sedintd recentd a Camerei in chestia minoritatilor, in fine se va
cobori din inaltimea neajunséa si ne da si noua o atentie, tot asa cum inain-
te cu un an si jumatate; nici acum nu cer nimic, nu va fac nici o propune-
re, nu ma refer la hotdrarile din Alba Iulia, obligatorii pentru toti romanii
de pretutindeni, nu va vorbesc nici de tratatul special care apara drepturile
minoritatilor si care s-a inscris in Constitutia Romaniei, ci apelez la fideli-
tatea dv. fata de Rege, la patriotismul, la constiinta, la chibzuinta, la gene-
rozitatea inimii dv., la iubirea de frate, fiind convins ca daca veti proceda
dupa indemnul acestora, vom ajunge in scurt timp vremea cdnd vom slavi
laolalta pe Cel de Sus.

In ,Glasul Minoritatilor”, II, 1924, nr. 1, p.20-27

Gyorgy Bernady (1864-1938), absolvent al facultatii de farmacie din Cluj si al celei de
stiinte juridice din Budapesta. Se stabileste la Targu Mures, unde intra in politica si
promoveaza un program liberal, in 1896 fiind ales deputat in parlamentul Ungariei.
Intre 1900-1912 este primar al oragului Targu Mures, fiind cel ce va da urbei un
aspect modern, introducand de pilda apa si curentul electric. Pentru calitatile sale
gospodaresti, va ocupa aceasta functie si in anii 1926-1929. Nemultumit de politica
promovata de Partidul Maghiar, in 1930 va parasi aceastda grupare, punand bazele
unui Bloc burghezo-democratic. In afara diverselor texte politice, se cuvine a fi reti-
nuté lucrarea sa: Az erdélyrészi foldgaz-kérdésrdl [Despre problema gazului metan din
partile Ardealului] (Targu Mures, 1913).
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[1] Este vorba de alegerile organizate de guvernul prezidat de I.I.C. Bratianu, alcatuit
la 19 ianuarie 1922, alegeri céstigate de Partidul National Liberal. Acestui Parlament
i-a revenit sarcina — printre altele — de a adopta noua Constitutie a Romaniei.

[2] Kéaroly Nagy (1868-1926), episcop reformat si scriitor, cu studii teologice la Aiud,
Marburg si Utrecht. Din 1895 a fost profesor la facultatea de teologie reformata din Cluj,
iar in 1918 a fost ales episcop. Este autorul unor lucréari precum: Kdlvin teolégidja
[Teologia lui Calvin] (Aiud, 1895); Keresztyén valldstan [Teologia crestina] (Cluj, 1899);
Kalvin mint dogmatikus és etikus [Calvin ca dogmatician si eticist] (Budapesta, 1909).
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LINISTIREA SPIRITELOR

Sarbatorile au fost deja unificate si farmecul sfant al Craciunului a pro-
dus dispozitia de sarbatoare in sufletele noastre ale tuturora. PAna acum sar-
batoream deosebit si ca rezultat totdeauna se varsa in caldura dispozitiei sar-
batoresti rigiditatea zilelor de sdptaméana a celor ce sarbatoreau mai degraba
ori mai tarziu, si poate asta a fost cauza ca sufletele noastre nu se puteau
intalni nici in zilele de sarbatori. Desigur, nu ne cunoastem, si pentru aceea
nu putem pretui virtutile omenesti in semenii nostri. Deosebirile de limba si
de natiune ridica intre concetatenii nostri ziduri de despartire tot mai mari
si mai tari, asa ca nici vorba nu poate fi de o conlucrare asidua a cetétenilor
in interesul Roméaniei Mari. Pentru ce toate acestea? Dar daca in lumea aceas-
ta a fost vreodata o tara in care munca constructiva solidara, neobosita si cin-
stita a cetatenilor — din punctul de vedere al dezvoltarii nationale — a fost o
necesitate nationald, putem zice ca Roméania Mare e aceea, pentru cd aici
munca asidua, intelegatoare, armonioasa, unita in simtiri a intregii populatii
poate croi drumul acelei dezvoltari pe care ne-o dicteaza statele culturale ale
Apusului.

Cetatenii minoritari ai tinuturilor alipite, cu fanatismul drept-credincio-
silor, cred ca dinspre Regat trebuie sa vina apostolul, care ne intelege situa-
tia noastra grava, care va fi patruns de suferintele noastre, care va vedea, va
cunoaste in noi pe oameni si care ne propovaduieste iertare pentru pacate pe
care niciodata nu le-am facut, care adica fara vina noastra se leaga de soarta
noastra minoritara. Da, trebuie sd vina apostolul politic din Regat, care cu
vederea inteleaptd si patrunzatoare a unui profet va lumina inaintea intregii
natiuni roméne calea viitorului si va desemna locul si rolul minoritatilor
nationale in opera constructiva. Minoritétile nationale roméne vor avea locul
si rolul, unde cu stiinta, ambitie, cu pricepere si cu munca constructiva, ce
tinde spre inaltimi, trebuie lucrat fara preget la marimea Roméaniei Mari. Dar
trebuie sa vina un apostol cu suflet infocat, care sa lumineze poporul roma-
nesc ca cetatenii roméani minoritari nu sunt straini si nu sunt dusmani, ci din
vointa inscrutabild a vesnicii naturi s-au nascut aici si sunt oameni formati
tot asa din carne si sdnge, cu suflet si cu inim4, ca aceia care sunt copiii unor
parinti romani.

Daca va veni mult asteptatul apostol politic, atunci Regatul va inceta a fi
atat de departe de tinuturile alipite, cat de departe a fost pand acum. Si apro-
pierea aceasta igi va avea profitul sau pentru fericirea si consolidarea neamu-
lui. Vor inceta toate legiuirile si ordinele ministeriale, la care din fiecare arti-
col se simte ca Regatul nu cunoaste bucuriile si durerile lor trupesti si
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sufletesti, nu cunoaste trecutul si prezentul lor si nu apara, nu pretuieste la
nimic viitorul lor. Nu exista legaturd de sentimente si spirituald intre mino-
ritatile nationale ale Regatului si ale tinuturilor alipite. Afirmam acest lucru
si o putem dovedi ca nu din vina minoritatilor. Din partea minoritatilor
nationale ar fi o intreprindere zadarnicd macar a incerca apropierea sufle-
teascd de Regat. Acel apostol mult asteptat trebuie sa vina, ca s se poata face
aceasta apropiere.

La cuvintele magice ale aceluia se vor deschide inaintea minoritatilor
nationale ugile si ferestrele din Regat, inchise padna acum, se vor deschide si
inimile si sufletele ca sa se intdlneasca si sa se contopeasca in interesul unui
viitor mai frumos.

Aceasta va fi apoi adevarata sarbatoare, in aceasta vor avea si minorita-
tile nationale ale Roméniei Mari Craciunul lor fericit!

Timisoara, decembrie 1924.

In ,Glasul Minoritatilor”, 111, 1925, nr. 1-2, p.20-21.
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DREPTURILE MINORITARE SI PROTEJAREA
ACESTORA IN ROMANIA

S-a considerat ca aplicarea consecventa a principiului nationalitatilor,
socotit drept dominant la crearea noii ordini statale europene, inseamna
recunoasterea generald si asigurarea anumitor drepturi pentru cei ce apartin
de ,,minoritatile rasiale, lingvistice si religioase”.

In aceasta determinare a minoritatilor nationale, elementul rasial e in orice
caz cel mai nedefinit, cici rasa ca atare este un ce dificil de surprins, doar daca
nu apare in manifestarile exterioare ale limbii sau religiei. Drepturile in cauza
urmaresc sa le asigure respectivilor cetateni, avand in vedere tocmai apartenen-
ta lor la o minoritate nationald, posibilitatea, cu nimic diferitd de a cetatenilor
apartinand de natiunea dominanta, de a beneficia de libertatile cetatenesti.

Exercitarea intr-o masurd mult mai extinsd, prevazuta de tratatele de
pace si conventiile separate, a protectiei membrilor minoritatilor etnice
reprezinta in acest fel aplicarea noud, mai cuprinzatoare a principiului gene-
ral al protejarii minoritatilor, care s-a manifestat si pdna acum in cadrul sta-
telor prin modificarea constitutiei si anumitor sisteme electorale.

Trebuie sa precizam inca de pe acum ca drepturile minoritare reprezin-
ta o exigenta indispensabild pentru un stat multinational, modern, liber. Dar
de necontestat e si cd, presupunind egalitatea politici de asemenea indis-
pensabila in statul modern, etnia majoritard nu poate ridica pretentii de
exclusivitate nici in ceea ce priveste trasarea directiei fundamentale a vietii
de stat, ci trebuie ca minoritatile sa-si poata spune si ele cuvantul, in func-
tie de proportia lor, in asa fel ca directia fundamentala — aldturi de afirmarea,
privitoare mai cu seamad, dincolo de aspectele juridice, la majoritari, a eticii
de stat — sd se manifeste ca un numitor comun al fortelor populare majorita-
re si minoritare deopotriva.

Tocmai din cauza ca de cele mai multe ori in viata practicd a statului
drepturile minoritare raman neaplicate in fapt se face tot mereu trimitere la
ele din partea unor minoritati. in plus, in perioada care a trecut de la conce-
perea tratatelor de pace pe marginea problemei respective a luat nastere o
bogata literatura, care a incercat sa aduca clarificari, atat din punct de vede-
re politic, cat si din punct de vedere juridic, in privinta institutiei, semna-
land, fara indoiald, debutul unei noi epoci in dreptul international, aceea a
protejarii minoritatilor. Din pacate, abordarea problemei lasa, de ambele
parti, destul de mult de dorit. Ceea ce e cu atat mai regretabil, caci clarifica-
rea naturii acestor drepturi si a modalitatii de a face posibila traducerea lor
in fapt e departe de a avea doar valoare si insemnatate strict teoretice.
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Cerinta primordiala a luptei pentru respectarea drepturilor recunoscute
pe plan international ale minoritatilor nationale este aceea de a avea o fun-
damentare juridica. Pe de alta parte, e fireasca stridania lor de a-si extinde
pe cét posibil drepturile deja recunoscute. Si aici insa e absolut necesar sa se
aiba o intelegere clard a drepturilor deja existente. Nu e niciodatd permis asa-
dar sa se trateze ,,de lege lata” si ,,de lege ferenda” abordandu-se terenul sigur
al dreptului dinspre acela inca instabil al dorintelor de viitor, cu alte cuvin-
te, sd se amestece dreptul si politica. Caci dreptul e in relatiile publice intot-
deauna rezultanta unor lupte politice, a unui raport de forte si, dacd o ludm
asa, dreptul este politica trecutului, pe cdnd politica, invers: e dreptul viito-
rului, caci modelarea corespunzatoare a acestuia e miza oricarei lupte poli-
tice. Tocmai absenta atat de necesarei asezari a luptei minoritatilor nationa-
le pe fundamente juridice stricte am resimtit-o adeseori pana acum.

Nici in literatura dedicata problemei nu regdsim insa intotdeauna trata-
rea ei cu necesara precizie juridica, cu acuratete de jurist, ba mai mult, tre-
buie sd constatdim neglijarea aproape totala a unora din problemele funda-
mentale, situatie in care, fireste, nu se poate nicidecum obtine un tablou
suficient de clar despre aceastd problema a vietii nationale si internationale
a carei Insemnatate este unanim recunoscuta.

Luand in considerare toate acestea, dorim sd prezentaim in cele ce
urmeaza cdteva din problemele mai importante, dupa parerea noastrd, nu
indeajuns clarificate, ale regimului actual al drepturilor minoritare. Pe langa
acestea, dorim sa acorddam o atentie speciala situatiei juridice privitoare la
drepturile minoritatilor si protectia lor in Roménia zilelor noastre. A avea o
viziune clard in aceastd privintd e de o importantd primordiala pentru
maghiarimea din Romaénia in lupta sa minoritard. Nu putem, fireste, trece
sub tacere rezultatele analizei efectuate pe baze strict juridice nici in cazul
cd ele ar contraveni unor conceptii unanim acceptate. Céaci, repetam, lupta
pentru drepturi recunoscute odata, dar mai tarziu refuzate, poate fi purtata
doar pe terenul de neclintit al dreptului strict ca atare. Fara de asta, lupta nu
se poate indrepta in directia justa si adeseori nu face decét sa furnizeze arme
puterii retractile in privinta recunoasterii drepturilor.

Conventiile internationale si dreptul public intern

Marile puteri au incheiat cu cele sase state care le fusesera aliate conven-
tii pentru apararea minoritatilor nationale. Pentru ca obligatiile internationa-
le asumate de catre fiecare stat in parte sa se realizeze in viata interna a sta-
telor sunt necesare masuri corespunzatoare ale puterii de stat din statele
respective.

Este o axioma a dreptului public cd tratatele internationale in sine n-au
nici un fel de efect juridic direct asupra cetdtenilor unui stat: drepturile si
indatoririle decurgdnd din ele vizeazd nemijlocit statul respectiv si nu pe
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cetatenii acestuia. Sursa drepturilor privitoare la acestia din urma nu se poa-
te afla decét in legile statului si nicidecum in vreunul din tratatele interna-
tionale.

Tratatul international devine juridic perfect, aplicabil prin ratificare.
Cade in sarcina anumitor legi publice interne sa stabileasca organele statu-
lui si conditiile in care acestea (seful statului) sunt indreptatite sa ratifice
conventiile internationale. Constitutiile prevad de obicei ca ratificarea ace-
lor tratate internationale din care decurg drepturi si indatoriri privitoare la
cetateni sa necesite contributia legislativului. Prin aprobarea de catre legis-
lativ, respectivul tratat sau respectiva conventie capata putere de lege.

In orice caz, aici se includ si asa-numitele drepturi minoritare, ele fiind
drepturi de importantd majord ale cetatenilor. Asadar, dupa acceptarea de
catre legislativ a tratatelor internationale respective, acestea devin si ele legi,
parti componente ale ordinii legale pozitive a statului.

Drepturile minoritare si suveranitatea de stat

Sd notdm aici, in paranteza si cu totul in treacat — dat fiind ca doar dato-
ritd necunoasterii uneia din cele mai elementare axiome ale stiintelor politi-
ce sau prin voita nesocotire a ei se poate afirma contrariul — ca recunoaste-
rea prin tratate internationale a drepturilor minoritatilor si aplicarea prin
luarea de masuri corespunzatoare in viata internd a statului a obligatiilor
asumate nu aduc nici un fel de atingere suveranitatii de stat.

Limitarea suveranitatii nu inseamna si incalcarea acesteia. Toate conven-
tiile internationale limiteaza suveranitatea statului, dupa cum fiece exceptie,
agadar libertatea de un anumit grad a insului fata de suveranitatea principial
nelimitatd (nelimitare decurgdnd din ideea suveranitatii), in realitate insa
limitata (limitare decurgand din recunoasterea in ins a ideii umane) fata de
puterea de stat, reprezinta o limitare a suveranitatii. Toate acestea inseamna
insd doar autolimitarea suveranitatii de stat, caci se bazeaza pe hotararea
proprie a statului, fara a leza libertatea vointei decizionale, care constituie
esenta suveranitatii.

Printre antecedente se poate regasi, fireste, o situatie oarecare de con-
strdngere. Se stie cd nici Roménia n-a semnat conventia de la Paris din 9
decembrie 1919 cu privire la minoritati decat la presiunea aliatilor, in speta
a Statelor Unite. (La asta face trimitere si in preambul referirea la marile cés-
tiguri teritoriale.) La urma urmei insa, era libera sd semneze sau sa nu sem-
neze tratatul. Dupa cum si declara in introducere, cd recunoaste ,,din proprie

=9

vointa” drepturile enumerate acolo.
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Drepturile minoritare ca parti ale dreptului public

In masura in care statul isi indeplineste prin masuri interne corespunza-
toare obligatiile asumate prin tratatele internationale, drepturile minoritare
devin componente ale dreptului public. in masura in care conventia nu sti-
puleaza decat disponibilitatea acordarii anumitor drepturi, este necesar ca
statul care si-a asumat obligatia sd creeze legile corespunzitoare. Iar in
masura In care tratatul n-ar contine decat declaratii generale de principiu,
este necesar ca statul respectiv sid-gi indeplineasca prin legi care sa contina
reglementari amanuntite obligatiile internationale. Introducerea de regle-
mentdri amanuntite este necesara tocmai din punctul de vedere al apararii
in justitie a acestor drepturi. Asta intrucat, din punctul de vedere al liberta-
tilor publice, singurul mijloc de reparare a lezarii drepturilor, acceptabil si
acceptat de statele cu adevarat libere, este justitia independenta. Conditia
fundamentald a oricarui act de justitie este insa posibilitatea de referire la
drepturile lezate, deoarece tribunalul nu poate actiona decat pe baza dreptu-
lui. Tocmai acest lucru devine insa dificil in lipsa rigorii necesare a dreptu-
lui, in cazul raméanerii la faza declaratiilor generale.

Drepturile minoritare, chiar si in cazul stabilirii lor cu suficienta rigoa-
re, devin fie numai reglementari juridice obiective stipuland procedura orga-
nelor administratiei publice, fie — intrucét in cazul lezarii lor se poate recur-
ge la asistenta juridica independentd — drepturi subiective publice, respectiv
de administratie publicd. Cu acest din urma caz avem de-a face, de pilda, in
statul cehoslovac, unde nu numai legea fundamentala, ci si reglementarile
legale speciale avand drept scop aplicarea principiilor de baza cuprinse in
constitutie stabilesc in amdnuntime drepturile minoritatilor si asigura asis-
tenta independenta a justitiei in cazul lezarii acestora de catre organele exe-
cutive ale puterii (guvern, autoritati administrative de rang inferior). Tribu-
nalul administrativ praghez a pronuntat nenumarate sentinte pe marginea
lezarii de catre organele administrative a drepturilor conferite cetatenilor
apartindnd minoritatilor nationale.

Fara aceasta aparare independenta a justitiei, drepturile in cauza vor fi
numai parti ale reglementarii juridice administrative obiective, in cazul leza-
rii carora persoana poate uza cel mult de dreptul de petitionare, cerandu-le
autoritatilor superioare sd dispuna in vederea respectarii de catre organele
administrative a procedurilor stabilite de drept. Nu are insa dreptul de a
introduce o actiune in justitie, in scopul anuléarii sau chiar a modificarii dis-
pozitiei care a produs lezarea.
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Caracterul juridic al drepturilor minoritare.
Drepturi individuale sau drepturi colective?

Se stie ca recunoasterea drepturilor nationalitatilor nu reprezinta o nou-
tate nici in domeniul dreptului public intern, nici in acela extern. In acesta
din urmé nouéa este numai modalitatea asigurarii lor, adica punerea lor sub
protectie juridica internationala si sistemul stabilit al acesteia. in privinta
celui dintai ajunge sd facem trimitere la vechea constitutie austriaca (legea
fundamentald din 21 decembrie 1867, art. 19), precum si la legea nationali-
tatilor din Ungaria (44/1868).

Nici drepturile cuprinse in asa-numita egalizare in drepturi nu sunt
drepturile anumitor nationalitati ca entitati colective, ci drepturile cetateni-
lor apartindnd de aceste nationalitati. E caracteristic in aceasta privinta ca
desi legea fundamentald austriacd vorbeste de-a dreptul despre egalizarea
drepturilor anumitor ,,populatii”, trateaza reglementarea libertatilor nationa-
Iitatilor la capitolul ,,drepturilor civile”. Cat despre legea 44/1868 din
Ungaria, desi se referea in titlu la ,,egalizarea drepturilor nationalitatilor”, in
realitate nu asigura egalitatea in drepturi a anumitor nationalitati in ansam-
blu — ceea ce, de altfel, nici nu este posibil decét in cadrul unui stat cu orga-
nizare federativa —, ci 1i egaliza doar pe indivizi ca membri ai diferitelor nati-
onalitati si stipula reglementari amanuntite in privinta folosirii oficiale a
diferitelor limbi uzuale pe teritoriul {arii.

In virtutea tratatelor internationale actuale si, acolo unde s-au realizat,
in aceea a reglementarilor juridice pozitive interne, drepturile minoritare
sunt de asemenea in primul rdnd drepturi individuale si nu colective, in sen-
sul ca le-ar reveni minoritatilor ca totalitate, ca personalitdti colective,
asadar ca persoane juridice. Ceea ce ele devin, agsa cum vom vedea, numai in
anumite situatii.

Tratatele nu se referd nicaieri la ,,minoritati nationale”, ci la ,cetateni
apartinand minoritatilor” rasiale, religioase sau lingvistice ori la , persoane
apartindnd minoritatilor” etnice, religioase sau lingvistice (ca in art. 9, 10, 12
ale tratatului din 9 decembrie 1919 incheiat cu Roménia), sau la ,locuitori
apartinand altor etnii, religii sau limbi decat populatia majoritara” (tratatul
de pace de la Trianon, art. 44, 47: ,ressortissants — appartenant a des mino-
rités ethniques, de religion ou de langue” sau ,,des personnes appartenant a
des minorités ethniques, de religion ou de langue”).

Sunt amintite, ce-i drept, si minoritatile ca atare (astfel, in par. 2, art. 10
al conventiei privitoare la minoritati incheiata cu Roménia). Aceasta nu con-
stituie 1nsa o baza suficienta pentru a presupune ca s-ar fi dorit asigurarea
drepturilor pentru minoritatile in ansamblu si nu pentru persoanele indivi-
duale apartinatoare de acestea.

Conform hotararii din 22 octombrie 1920 a Ligii Natiunilor, dreptul
membrilor consiliului de a semnala in fata consiliului incalcarea sau perico-
lul incalcarii prevederilor tratatelor privitoare la minoritati nu exclude capa-
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bilitatea ,,minoritatilor insesi” de a prezenta in fata consiliului orice lezare
sau pericolul ca aceasta sa aiba loc. Aceasta nu inseamna recunoasterea
ansamblului minoritatii ca persoana juridica, ceea ce reiese inca si mai lim-
pede din practica actuala a Ligii Natiunilor, unde, in cazul unor plangeri,
reprezentantii minoritatilor nici macar nu sunt audiati. Reclamantul, petitio-
narul (,requérant”, ,pétitionnaire”) care prezinta in fata Ligii Natiunilor un
caz de lezare a drepturilor minoritatilor nu este parte in litigiu, dupa cum
intreaga procedura, chiar dacd devine contencios (intrucéat s-ar produce
divergente de pareri cu privire la probleme juridice sau de fapt referitoare la
articolele conventiei minoritatilor), acesta are loc intre Liga Natiunilor si res-
pectivul stat semnatar (v. si art. 12 al tratatului cu Romania).

Asa interpreteaza drepturile minoritare si drepturile pozitive particulare
reglementarile cuprinse in legi constitutionale si ordinare menite sa traduca
in fapt dispozitiile respective ale conventiilor privitoare la minoritati ale
anumitor state (astfel, art 110 din constitutia polona, par. 128-132 constitutia
ceha si legea cehoslovaca privitoare la limba din 22 februarie 1920).

Nu incape indoiald ca pentru ca subiectii acestor legi sa fie minoritatile
in ansamblu ar fi neaparat necesar sa dispuna de organe recunoscute de lege
care sd poata functiona exercitand in totalitate drepturi cuvenite unor persoa-
ne juridice, procedand asadar in numele totalitatii. La ora actuald insd mino-
ritatile etnice si lingvistice nu dispun, in genere, de astfel de organisme.

Ar fi lipsit de sens, ba chiar nestiintific si, incd mai mult, de-a dreptul
daunator sa ne lasam prada unor credinte care nu se sustin, unor iluzii ce se
destrama la cea dintai analizd mai serioasa. Astfel, trebuie sa constatam ca
nu corespunde statutului juridic nici presupozitia cum ca ,,in dreptul inter-
national ar fi luat nastere o noua persoana juridica si aceasta este minorita-
tea nationala” (Lapradelle)'. Si Duparc insusi e de parere ci este vorba de
drepturi individuale si nu de drepturi colective care li s-ar cuveni minorita-
tilor si ca minoritatile etnice nu au personalitate juridica’. La fel si alti autori,
ca Lucien-Brun® si Vichniac®.

Aceasta nu inseamna insa catusi de putin cad subiectii asa-numitelor
drepturi minoritare ar putea fi exclusiv indivizii si cd n-ar exista deja chiar si
in cadrul statutului juridic actual cazuri cAnd insesi entitatile publice mino-
ritare apar ca subiecti ai acestor drepturi. Asta intrucét tratatele privitoare la
minorititi nu ating nici acele dispozitii ale drepturilor pozitive conform
carora persoanele pot exercita anumite libertati publice nu doar individual,

! [Albert Geouffre de] Lapradelle in prefata la [J.F.] Duparc, La protection des
minorités [de race, de langue et de religion. Etude de droit des gens, 111, Paris,
Dalloz, 1922].

2 Duparc, Op. cit., p.255, 329.

’ [Jean] Lucien-Brun, Le probléme des minorités [devant le droit international,
Lyon, 1923], p.100 si urm., 164.

* [Marc] Vichniac, La protection des droits des minorités [dans les traités interna-
tionaux de 1919-1920, Paris, Povolozky, 1920], p.64.
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ci gi prin intermediul asociatiilor lor; nici acele dispozitii conform céarora
anumite organizatii ale cetatenilor sunt recunoscute in calitate de corporatii
de drept public. Daca asadar dreptul public pozitiv i recunoaste pe cetateni
nu numai individual. ci recunoaste ca subiecti ai dreptului public corespun-
zator i anumite grupuri, anumite corporatii (de exemplu, pe langa indivizi,
si asociatiile, cultele au dreptul sa infiinteze si sd intretina scoli pe propria
lor cheltuiald), adica permite exercitarea anumitor libertati civice prin inter-
mediul corporatiilor, in forme corporative, si drepturile minoritare vor
deveni drepturi ale grupurilor cu caracter corporativ ale cetatenilor apartina-
tori de minoritatile nationale. E drept ca tratatele privitoare la minoritati fac
intotdeauna referire, dupd cum am vazut, doar la cetdtenii luati in mod indi-
vidual. Constatarea noastra de mai sus decurge insa direct din faptul ca, in
conformitate cu tratatele, cetdtenii apartindnd minoritatilor ,,se bucura juri-
dic si faptic de acelasi tratament si de aceleasi garantii” ca si restul cetateni-
lor (conventia incheiatd cu Romaénia, art. 9). Daca asadar restul cetatenilor
sunt subiecti ai anumitor drepturi publice, in speta libertati cetatenesti
(drepturi fundamentale), acelasi lucru este valabil si in ceea ce priveste anu-
mite grupuri ale cetdtenilor minoritari.

Deja de aici se poate desprinde cd minoritdtile religioase pot fi, prin
intermediul organizatiilor lor recunoscute de drept, subiecti ai drepturilor
minoritare.

Personalitatea juridicd survine in mod deosebit in cazul autonomiei,
cand respectiva corporatie dispune de o existentd de drept public separata
fatd de stat. Asta intrucadt autonomia inseamna intotdeauna ca statul trece
anumite indatoriri publice direct asupra anumitor grupuri de cetateni. Aces-
tea au ca intreg drepturi de natura dreptului public subiectiv fatd de intregul
mai mare, statul, anume, rezolvarea anumitor indatoriri publice, exercitarea
anumitor functii publice, drept in legdturd cu care indivizii, ca parti ale
intregului, sunt numai purtatori. Autonomia nu este asadar, in orice caz,
dreptul indivizilor, ci intotdeauna dreptul vreunui corp minoritar, si anume
un drept ce tine deja de sfera libertatilor politice, prin care institutia publi-
cad minoritara dobandeste imputernicirea de a exercita direct o anumita par-
te a puterii publice.

Tratatele de pace recunosc autonomia nationald a minoritatilor numai
intr-un singur caz: cu privire la rutenii din Ucraina Subcarpatica (conventia
cehoslovaca, art. 10). Autonomia locald in probleme de religie si de invata-
mant le este recunoscuta comunitatilor secuiesti si sasesti ardelene (conven-
tia roméaneasca, art. 11), autonomia locala religioasa, caritabila si de invata-
mant — roménilor din Pindul grecesc (conventia greaca, art 12) si autonomia
locala in privinta religiei si invatdaméantului tuturor minoritatilor din Turcia
(conventia turca, art. 149).

Autonomia secuilor si sasilor e prevazuta in tratatul de la Paris privitor
la minoritati ca o autoadministrare locala, adica nedepasind cadrul comune-
lor cu populatie secuiasca si sdseasca compacta. Nu se face vorbire de vreo
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forma superioara a autonomiei, adica de o forma care ar reprezenta intreaga
minoritate etnica si ar avea organe care sa exercite drepturi in numele aces-
teia fata de stat. Aceastd autonomie locald acordata ,corpurilor” secuiesti si
sasesti este insd in orice caz un drept colectiv, dupd cum, decurgind din
natura autonomiei, nici nu poate fi altceva.

Recent, Estonia a acordat minoritatilor autonomie culturala generals;
organele acesteia sunt consiliile culturale ale minoritatilor, de care tine si
organizarea si gestionarea invataméantului public minoritar. Aici vedem
asadar cd minoritatilor (germand, rusa, suedeza) le este data posibilitatea de
a dobandi, desi doar intr-o anumita sfera de activitate, dar totusi pe baze de
drept public, un organism national, respectiv minorititile organizate in
vederea acestui scop sunt purtatoare ale anumitor drepturi publice recunos-
cute de dreptul de stat.

Trebuie sd subliniem cu tarie inca de pe acum ca imprejurarea conform
cdreia drepturile minoritare sunt considerate azi cu preponderenta ca fiind
drepturi ale indivizilor si nu ale populatiei minoritare ca personalitate colec-
tiva nu std nicidecum in calea exercitarii propriu-zise a acestor drepturi.
Caci intr-un stat care-si indeplineste in mod real obligatiile asumate prin tra-
tate internationale, impartial fatd de minoritatile sale, iubitor intr-adevar de
libertate, bine organizat, rezolvarea problemei minoritatilor, pe baza tratate-
lor internationale si in cadrul trasat de acestea, devine o simpla problema
juridica de administratie publica (problema gestionarii cultelor, invataméan-
tului, presei etc), iar asigurarea afirmarii lor — o problema de asistenta juri-
dica administrativa (tribunal administrativ). Nu este permis sa desconside-
ram acest mod de a privi drepturile minoritatilor, caci chiar si libertatile
primordiale sunt, pe langa pastrarea caracterului lor fundamental, si drep-
turi administrative, caci contactul individului cu statul se petrece prin inter-
mediul administratiei si organele administrative sunt acelea care ii pot leza
cel mai adesea drepturile recunoscute in relatie cu statul.

Intr-o asemenea situatie juridica poate fi atins obiectivul urmarit de con-
ventiile minoritare in cauza, intrucat in cazul incélcarii drepturilor lor admi-
nistrative cetatenii apartindtori de anumite minoritati etnice, lingvistice,
religioase pot obtine printr-o sentinta judecéatoreasca independenta reparatii
pentru lezarea de care au avut parte si pot impune exercitarea acestor drep-
turi. In orice caz, trebuie insa recunoscut ci cu cat mai mult pot aparea ceta-
tenii apartindnd de anumite minoritati etnice, religioase sau lingvistice ca o
totalitate, cu atat mai pregnant, cu pondere sporitd, pot ei actiona in vederea
apararii drepturilor lor. Pentru aceasta este necesara, fireste, existenta unei
organizatii corespunzatoare a minoritatilor si stabilirea modalitatii de func-
tionare a acelor organe prin intermediul carora se vor exercita drepturile
minoritare.

E drept ca in fond aceste drepturi nu-si vor pierde niciodata caracteristi-
ca de a fi completari indispensabile ale libertatii individuale. Totusi, tocmai
faptul ca prin ele sunt aparate rasa, religia, limba, asadar factorii etnici, pre-
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cum si individul ca membru al unei colectivitati populare va conferi acestor
drepturi mereu o nuanta aparte fata de alte drepturi fundamentale avand
drept scop doar protejarea persoanei, a individului ca atare.

Drepturile minoritare si egalitatea in drepturi

Drepturile minoritare ca drepturi individuale sunt complementare drep-
turilor fundamentale care constituie libertatea individuala (civila), drepturi
a caror recunoastere a fost inclusa cu regularitate in diversele constitutii de
la declaratia franceza din 1789 a ,drepturilor omului si cetateanului” incoa-
ce. Ele nu sunt altceva, asadar, decat recunoasteri privitoare la nationalitatea
celui indreptatit ale anumitor drepturi tindnd de libertatea individuala. Si
intrucat nationalitatea se manifestd mai cu seama prin limba, asa-numitele
drepturi minoritare nu sunt, de fapt, de cele mai multe ori, decét asigurari
dintei, libertatea invataméantului, dreptul la opinie, libertatea presei) a lim-
bii nationalitatii. Este limpede, de exemplu, ca libertatea invatamantului se
sustine cu privire la cetdtenii apartinind minoritatilor numai in cazul cand
cuprinde dreptul la predare si invatare in propria limb4, la infiintarea si ges-
tionarea de scoli in limba respectiva.

Drepturile minoritare sunt astfel drepturi decurgand direct din recunoas-
terea calitatii umane, cdci rasa (etnia), limba, religia sunt proprietati insepa-
rabile ale individului.

Cum drepturile fundamentale care asigura libertatile individuale repre-
zintad recunoasteri ale calitatii general umane iar nationalitatea este ampren-
ta specificd a umanului in ins, putem spune pe buna dreptate ca drepturile
minoritare reprezinta recunoasteri ale expresiei specifice a umanului, intru-
cat aceasta recunoastere este pretinsa de catre libertatea individuala.

In ciuda acestora, pe langa conceptia cu totul nefondata amintita mai sus,
conform careia obligativitatea internationala privitoare la drepturile minori-
tatilor ar leza suveranitatea de stat, intdlnim adeseori si o altd conceptie cu
totul eronatd, ambele mai cu seama in Roménia, cum ca drepturile minorita-
re ar contraveni egalitatii in drepturi si ar stabili privilegii pe seama anumi-
tor cetateni. Caci egalitatea in drepturi, asa cum a fost ea stabilitd in Europa
continentald in primul rand prin declaratia franceza a drepturilor omului din
1789, in vreme ce in Anglia dreptul comun o cunostea deja de mult — pe lan-
ga faptul ca inseamna identitatea statutului egal si egalitatea in fata legii —
exclude, in orice caz, exceptarile de orice fel. Insa tocmai ca in absenta drep-
turilor minoritare n-ar exista egalitate in drepturi, cdci atunci cetatenii apar-
tindind minoritatilor n-ar dispune de drepturi (libertatea invataméantului,
dreptul de a se folosi de limba materna in fata autoritatilor etc) de care ceta-
tenii majoritari dispun gratie apartenentei lor la majoritate. Adica, daca drep-
turile minoritare n-ar exista, tocmai majoritatea ar dispune de privilegii.
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De aceste drepturi cetatenii apartinind de majoritate dispun deja prin
drepturile fundamentale, deoarece dreptul lingvistic al majoritatii in cadrul
unora din drepturile fundamentale este de la sine inteles. Nu tot asa de la
sine inteles este insa dreptul lingvistic al minoritdtilor daca nu sunt recunos-
cute si garantate prin reglementari legale speciale. Aceasta are loc tocmai
prin recunoasterea si garantarea drepturilor minoritare.

Asigurarea ,fara deosebire de rasa, limba si religie” a drepturilor funda-
mentale particulare, agsadar cum apare ea in paragrafele 5, 28 gi 29 ale legii
fundamentale roméanesti, tocmai ca nu contine recunoasterea drepturilor
minoritare. Aceasta rezulta tocmai din recunoasterea fara deosebire de rasa,
limba sau religie a anumitor drepturi fundamentale. Spunem ,anumite”
drepturi fundamentale deoarece, de exemplu, libertatea personala, inviolabi-
litatea domiciliului trebuie intr-adevar sa-i priveasca pe toti cetatenii ,,fara
deosebire de rasa, limba sau religie”. In schimb, de exemplu, libertatea inva-
tdmantului trebuie recunoscutd tindndu-se cont tocmai de deosebirile de
etnie, religie, limba.

Nimic nu caracterizeazd mai bine, in ciuda tuturor eforturilor minoritati-
lor, ceata impenetrabila si prejudecatile imuabile care au domnit dinspre par-
tea majoritatii cu prilejul discutarii noii constitutii decat declaratia lui Disses-
cu, raportorul proiectului, cum ca intrucéat cetatenii roméni fara deosebire de
rasd, limba si religie beneficiaza de toate libertatile si drepturile stabilite in
constitutie, minoritatile au asigurarea ca si ele insele sunt majoritati.

Trebuie remarcat ca drepturile garantate prin tratatele privitoare la
minoritati nu sunt toate drepturi minoritare. Astfel, dreptul la viata, liberta-
tea religiei cuvenita chiar si strdinilor, egalitatea in fata legii sunt drepturi
cuvenite tuturor cetatenilor.

Insd nu se stipuleaza de obicei ca este dreptul insului de a se declara ca
apartindnd de o anumita minoritate, desi aceasta constituie problema funda-
mentala a intregii protectii minoritare (vezi procedura urmata fata de evrei in
Romaénia). Exceptie in aceasta privinta face numai conventia germano-polona
(art. 74) si s-ar putea face deductii in acest sens si din referirile privitoare la
interzicerea deznationalizarii din constitutia cehoslovaca (par. 134).

Regimul juridic privitor la drepturile minoritatilor
in Romania

Romaénia si-a asumat obligatii in chestiunile privitoare la minoritati fata de
marile puteri aliate si puterile asociate in tratatul de la Paris din 9 decembrie
1919. Acest tratat a fost inserat in legea promulgata pe data de 30 august 1920°.

Privitor la reglementarile cuprinse, tratatul de la Paris privitor la minori-
tati contine pe de o parte garantii de drept constitutional si pe de alta parte

® Monitorul Oficial®, nr. 140 din 26 septembrie.

82



Drepturile minoritare si protejarea acestora in Romdania

garantii internationale. Garantia de drept constitutional consta in aceea ca
Romaénia 1si ia obligatia sa recunoasca dispozitiile din articolele 2-8 ca legi
fundamentale. Notiunea de ,lege fundamentala” e tratati in conventie in
ordine substantiala, materiala, in sensul ca ,nici o lege, ordonanta sau dis-
pozitie oficiald nu vor fi in contradictie sau in opozitie cu aceste reglemen-
tari i (ca) fatd de acestea nici o lege, ordonanta sau dispozitie oficialda nu vor
fi operante” (cap. I, art. 1).

Trebuie sd remarcdm cd in articolele 2-8 la care am facut referire se
cuprind, dintre drepturile minoritare propriu-zise, numai libera folosintd a
limbii in mediul particular sau de afaceri, in viata religioasd, in comunicarea
prin presa sau orice alt fel de comunicare publica sau adunari populare (art.
8) si inlesnirile lingvistice in fata instantelor judecatoresti. Garantia de drept
constitutional nu se extinde asadar asupra unei parti semnificative a dreptu-
rilor minoritare, anume, nici asupra infiintarii si gestionarii de scoli (art. 9),
nici a infiintarii, intretinerii scolilor de stat, a ajutorului statului pentru sco-
lile minoritare (art. 10), nici asupra autonomiei secuilor si sasilor din Tran-
silvania (art. 11). in schimb, printre dispozitiile referitoare la minoritati,
care, in sensul de mai sus, pot fi considerate legi fundamentale, se inscrie
atat in interpretarea tratatului cehoslovac, cét si in aceea a tratatului sarbo-
croato-sloven si dreptul privitor la intretinerea scolilor (art. 8). Nu avem
motive sd presupunem cd s-ar fi dorit un tratament mai prost pentru mino-
ritdtile din Roménia, de aceea diferenta se datoreaza, evident, faptului ca
s-a pierdut din vedere acest aspect. In tratatul roménesc exista un articol
care nu apare in celelalte. Acesta este articolul 7 referitor la evrei. Astfel,
intrucat in toate cazurile articolele 2-8 ale acestor tratate sunt ridicate la rang
de legi fundamentale iar in tratatul roméanesc dreptul la scoli proprii este for-
mulat in articolul 9, acesta s-a intdmplat sa fie omis din dispozitiile recunos-
cute ca legi fundamentale.

Caracteristic pentru tratamentul inegal aplicat in aceasta parte este fap-
tul c&, in schimb, tratatele de pace extind garantiile constitutionale in cauza
asupra tuturor drepturilor minoritare (astfel, tratatul de pace ungar, art. 54,
tratatul de pace austriac, art. 62).

In timp ce, dupa cum reiese, garantia de drept constitutional este doar
partiala, garantia internationald este generala. Iar aceasta garantie internatio-
nala consta in aceea ca respectivele reglementari reprezinta obligatii de inte-
res international, asadar nu pot fi modificate unilateral, ci numai de catre
Liga Natiunilor (raportul Tittoni, aprobat in Consiliu pe data de 22 octombrie
1920) si se afla sub protectia Ligii Natiunilor (tratat, art. 12).

Dincolo de inserarea conventiei privitoare la minorititi (legea din 30
august 1920)°, Romania n-a avut alte initiative legislative in favoarea dreptu-
rilor stipulate de respectiva conventie. Noua lege fundamentald nu include
aceste drepturi. Ele nu puteau fi incluse, acesta a fost punctul de vedere al

® Ibidem.
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partidului liberal aflat la putere, deoarece ar fi acordat privilegii minoritati-
lor, incat acestea ar fi avut mai multe drepturi decét cetdtenii roméani nativi.
Dupa péarerea prim-ministrului Bratianu, folosirea limbilor minoritatilor nu
trebuie reglementata in constitutie, ci printr-o lege separata. Aceasta regle-
mentare printr-o lege separata se lasa insa asteptata si la ora actuala si, cum
nu se profita nici de ocazia speciala oferita de alcatuirea noii legi a adminis-
tratiei publice, putem fi lamuriti in privinta intentiilor. Daca ludm in consi-
derare prevalenta formala si de continut a legii constitutionale fata de legile
ordinare, in speta faptul ca este mai dificil de modificat (legea constitutiona-
1a, par. 128, 130) si astfel mai marea sa stabilitate, precum si faptul cé, in
conformitate cu par. 103 al noii constitutii, curtea superioard de casatie are
dreptul de a stabili inaplicabilitatea legilor care contravin constitutiei,
putem intelege de ce s-au manifestat rezerve mai cu seama in privinta inclu-
derii in constitutie a drepturilor minoritatilor.

De acea absurditate juridica, cum ca actualul guvern nu recunoaste tra-
tatul privitor la minoritati dat fiind cd nu el 1-a incheiat, nici nu merita sa ne
ocupam.

Partile contractante sunt statele, si nu guvernele efemere. in contradic-
toriu se poate situa sofistica de partid care nu are teama nici de ridicol, dar
nicidecum de principiul dreptului international. Atitudinea nefavorabila,
general dominanta, fatd de problema drepturilor minoritatilor apare, de alt-
fel, nu numai la factorii politici, ci chiar gi in cazul unor manifestari cu pre-
tentii stiintifice. Astfel, profesorul cerndutean M. Hacman gaseste curios fap-
tul ca asigurarea drepturilor minoritatilor nu le-a fost pretinsa numai statelor
invinse, ci si Romaniei, Cehoslovaciei etc’. Un alt profesor universitar, Popo-
vici, afirma la randul sau, pe marginea petitiei in chestiunea scolilor, inain-
tate reginei de cétre femeile maghiare, ca dreptul de petitionare trebuie limi-
tat, pentru a nu se deranja simbolul suveranitatii cu asemenea fleacuri®. in
ceea ce priveste conceptia guvernului, nu putem cita ceva mai caracteristic
decét felul in care ministrul de finante al cabinetului Bratianu l-a apostrofat
in gedinta din 14 februarie 1925 a camerei pe unul din oamenii politici din
Transilvania: Nu ne putem astepta la alt raspuns de la omul care si-a pus
semndtura pe conventia care ia apararea minoritatilor.

In Romania drepturile minoritare exista prin puterea legii

In Romania deci, situatia este ca la intocmirea noii legi constitutionale
s-a refuzat includerea in constitutie a drepturilor corespunzatoare din tratatul
privitor la minoritati. Nu s-au creat nici legi ordinare corespunzatoare obliga-

” M. Hacman, Dreptul international [public si privat, Cernauti, Ostasul Roman,
1924], p.107.

® [Al] Popovici, Problema scolilor minoritare.
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tiilor stipulate in conventie, respectiv la crearea unor legi conventia internatio-
nala a fost cu totul neglijata. Insa si conform dreptului public romanesc trata-
tele internationale sunt obligatorii si valabile odata ce au fost ratificate de citre
puterea legislativa si capata astfel putere de lege (legea constitutionald, par. 88,
ult. alin.)’. Iar RomaAnia a ratificat conventia de la Paris si astfel aceasta a deve-
nit lege si, intrucét ea contine nu doar declararea intentiei referitoare la acor-
darea de drepturi, ci acordarea de drepturi afirmata ca atare, constituie parte a
dreptului public intern al tarii. (Boild considera conventia de la Paris ratifica-
ta de-a dreptul o lege fundamentald, datorita caracterului sdu, intrucat se refe-
ra la drepturile unei parti din cetatenii tarii, ale minoritatilor'").

Din punctul de vedere amintit, clauzele tratatului fac parte din doua cate-
gorii. Din prima categorie fac parte acele clauze in care Roménia isi exprima
doar disponibilitatea de a acorda anumite drepturi, respectiv, existenta dreptu-
lui insusi presupune un demers legislativ ulterior. in vederea acestui demers,
pentru crearea respectivei legi, insul nu poate intreprinde nimic fata cu statul,
intrucét aceasta ar contraveni tocmai naturii prin excelenta suverane a puterii
legislative. In aceastd cauza, pentru a se acorda adica prin legi corespunzitoa-
re drepturile stipulate in conventie, pot interveni numai puterile contractante.

Acestei categorii i apartine dispozitia din articolul 8, conform careia
cetatenii vorbitori de alte limbi decit limba roméana vor beneficia de inles-
niri echitabile in vederea folosirii fie prin viu grai, fie in scris a propriei limbi
in fata organelor judecitoresti. La fel dispozitia din articolul 10, conform
careia in orasele si circumscriptiile unde cetatenii de alte limbi decéat cea
roména constituie o proportie semnificativa, guvernul Roméniei va permite
inlesnirile corespunzatoare in domeniul invataméantului public, in scopul ca
copiii acestor cetateni roméani sd poatad invata in scolile primare in propria
lor limba. De asemenea, articolul 11: Roménia consimte sa permita, in con-
ditiile supravegherii de catre statul roméan, autonomia locala in probleme
privitoare la religie si la invatdmant a comunitatilor secuiesti si sdsesti din
Transilvania. Roménia n-a creat inca nici una din legile corespunzatoare dis-
ponibilitatilor exprimate in articolele 8, 10 sau 11. (Un exemplu de sens con-
trar avem in par. 3 al constitutiei cehoslovace, care pronunta ca atare si orga-
nizeaza autonomia rutenilor din Ucraina Subcarpaticad).

In opozitie clara cu acest tip de clauze ce nu dispun de suficienta valoa-
re juridica se situeaza acele dispozitii ale conventiei privitoare la minoritati
care, in urma ratificarii conventiei, deci a transformarii sale in lege, poarta
insemnatate si efecte juridice nemijlocite asupra insilor, a cetatenilor. Repe-
tam, ca urmare a faptului ca tratatul a devenit lege si nu a aceluia cd Roma-
nia a incheiat conventia respectiva, caci asta nu are asupra ingilor, a cetate-
° [C.] Dissescu, Dreptul constitutional. [Istoria dreptului public, dreptul public com-
parat, teoria generald a statului, dreptul constitutional al Romdaniei, editia III,
Bucuresti, Socec, 1915], p.25; [Romul] Boila, Dreptul Constitutional [roman, Cluj,

1920], p. 25.
1% Boila, Op. cit., p.23.
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nilor nici un efect juridic nemijlocit. in privinta insilor, a cetatenilor numai
legea poate fi sursd a drepturilor si indatoririlor. Dar continutul acelei legi
poate fi si o conventie internationala.

Intre aceste dispozitii ficand parte din cea de a doua categorie ale trata-
tului privitor la minoritati se situeazd ca drept minoritar propriu-zis acea
dispozitie a articolului 8 conform careia nici unui cetatean roman nu i se pot
aplica restrictii in folosirea libera a oricarei limbi in plan personal sau in
domeniul afacerilor, in viata religioasa, in privinta publicitatii prin presa sau
prin orice alt mijloc sau in cadrul intrunirilor publice. De asemenea, dispo-
zitia articolului 9, conform céareia cetdtenii roméni apartinatori de minorita-
tile etnice, religioase sau lingvistice au aceleasi drepturi ca si restul cetateni-
lor roméni de a infiinta, conduce si gestiona pe proprie cheltuiala institutii
de caritate, agsezaminte religioase sau sociale, scoli si alte institutii de inva-
taméant, cu dreptul de se folosi liber in cadrul acestora de propria limba.
Asadar, de exemplu, dreptul infiintarii si gestionarii de scoli in limba mater-
na li se cuvine nu numai persoanelor minoritare ca atare si asociatiilor, ci si
organizatiilor recunoscute ale cultelor.

Protectia drepturilor minoritatilor in Roméania

Dupa cum am vazut, dreptul minoritar referitor la folosirea libera a lim-
bii (art. 8 al conventiei) este aparat chiar si fatd de legislatia insasi. O lege
care vine in contradictie cu acesta nu poate fi operanta (art. 1 al conventiei).

Intrucat, de asemenea, dispozitiile tratatelor privitoare la minoritati au
devenit legi, asadar, dupa legea constitutionald, sursa de drept cu cea mai mare
putere, apare ca evident ca se poate face uz si cu privire la acestea de mijloa-
cele generale de aparare si aplicare a drepturilor si intrucat pentru aplicarea,
apdrarea acestor drepturi este disponibila calea juridica independenta, acestea
nu sunt numai drepturi publice minoritare incontestabil existente, ci veritabi-
le drepturi publice subiective, dat fiind dreptul subiectiv un interes (personal
sau public) recunoscut de drept, in interesul aplicarii caruia se poate recurge
la puterea statului si, cu ajutorul acestuia, dreptul se poate impune.

Se are in vedere aici si apararea de drept penal. Nu incape indoiala, de
exemplu, cd apararea de drept penal a liberei practicari a religiei include in
viata religioasa si apdrarea uzului liber al limbilor minoritare (art. 8).

Instrumentul cel mai general al apararii drepturilor decurgand din rela-
tiile de administratie publica este insa arbitrajul administrativ. in aceasta
privinta situatia este ca, desi drepturile in cauza (cele cuprinse in art. 8, 9 ale
conventiei minoritatilor) se refera fara indoiald, conform celor de mai sus, la
membrii minoritatilor de pe intreg teritoriul statului roméan, din punctul de
vedere al apararii judiciare administrative a acestor drepturi exista o mare
inegalitate intre minoritatile locuind, pe de o parte, in cuprinsul vechiului
regat si, pe de alta, pe teritoriile detasate de Ungaria.
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Asta intrucat par. 107 al legii constitutionale stabileste principiile funda-
mentale privitoare la tribunalul administrativ, dar par. 135 precizeaza ca
panad la promulgarea unei legi specifice bazate pe aceste principii rimén in
vigoare regulile de drept existente cu privire la organizarea si functionarea
arbitrajului administrativ. Acestea se cuprind in legea 17 din februarie 1912,
care incredinteaza arbitrajul administrativ clasei a IlI-a a curtii de casatie si
da curs arbitrajului administrativ in cazul oricarei lezari de drepturi din
domeniul administratiei publice (asadar nu ca legea maghiara, care proce-
deaza astfel doar in cazuri limitativ specificate).

La ora actuala insa apéararea de drept administrativ in fata curtii de casa-
tie nu se extinde asupra drepturilor mai sus discutate ale minoritatilor ce-si
au domiciliul pe teritoriile alipite de la Ungaria. Asta intrucét pe aceste teri-
torii procedura juridicd administrativd a fost reglementata dupa cdderea
imperiului pentru prima data in Decretul nr. VI al Consiliului Dirigent'" si
deja si in conformitate cu art. 2 al acestuia tribunalul administrativ organi-
zat pe atunci ad-hoc la Sibiu judeca doar in cazurile stabilite prin articolul
de lege nr. XXVI din 1896 privitor la arbitrajul administrativ. Decretul-lege
din 6 mai 1920 extinde apoi autoritatea curtii de casatie si asupra Transilva-
niei si celorlalte teritorii foste ale Ungariei si stipuleaza ca curtea de casatie
va judeca cauzele din aceste teritorii conform legilor si procedurii aflate in
vigoare aici. Se stie insa ca legea ungara adoptase sistemul taxatiei (enume-
ratio), dand curs judecatii doar in cazul acelor incalcari pe care legea le enu-
mera ca atare. Iar printre acestea lezarea drepturilor minoritare, fireste, nu
figureaza.

Situatia juridica este asadar cd minoritatile care locuiesc pe teritoriul
vechiului regat pot recurge in cazul lezarii drepturilor cuprinse in articolele
8 si 9 ale tratatului privitor la minoritati, devenit lege, la asistenta juridica
administrativa, in schimb locuitorii din fostele teritorii unguresti nu dispun
de aceasta asistenta. In alte litigii decat cele de ordin administrativ, tribuna-
lele teritoriale din aceste zone trebuie, fireste, sd tind seama de lege. Astfel,
ele ar fi obligate sd pronunte inaplicabilitatea acelor dispozitii care contravin
legii si, de asemenea, in procesele civile si penale ar trebui sa constate ilega-
litatea anumitor fapte de ordin administrativ care contravin anumitor legi.

Legea din 17 februarie 1912 se refera in general la faptele administrative
atentatoare la drept (par. 15). Prin ,fapt administrativ” trebuie sa intelegem nu
numai faptele organelor administrative inferioare, ci si pe acelea ale ministri-
lor, ba chiar si pe ale regelui, fiind acestia organe ale administratiei publice.
Astfel cd ,faptul administrativ” luat in acest sens insumeaza deopotriva toate
ordonantele, deciziile si dispozitiile organelor administratiei publice'’.

Este de la sine inteles ca faptul administrativ atentator la drept poate fi
atacat si in cazul cind s-ar baza pe vreun decret sau ordonanta ce contravin

" Gazeta Oficiala“, 19 februarie 1919.
'? [Victor] Onisor, Dreptul Constitutional, p.8 si urm.
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tratatului minoritatilor devenit lege sau ar fi punerea in aplicare a aceluia,
intrucéat ordonanta nu se poate situa in contradictoriu cu legea iar tribunale-
le nu aplica ordonantele nelegale (legea constitutionala, 40, par. 2'%). Faptul
administrativ atentator la drept poate surveni ca urmare a depasirii atributii-
lor, uzurparii competentelor, utilizarii puterii administrative in alte scopuri
decét cele desemnate prin lege, incélcarii legilor si gresitei interpretari a
acestora.

Curtea de casatie constata ilegalitatea respectivului fapt administrativ si
invitd autoritatea de administratie publica sa retracteze sau sia modifice
actul. Intrucat autoritatea de administratie publica nu procedeaza in conse-
cinta in termen de 30 zile, curtea de casatie, la cererea reclamantului, obli-
gd autoritatea la plata catre reclamant a unei despagubiri de minimum 200
lei pe zi.

La intrebarea: cine poate provoca o decizie judecatoreasca, raspunsul e
simplu: toti cei ale caror drepturi au fost lezate. Urmare a celor cuprinse in
par. 5 al legii din 12 februarie 1912, luate in intreaga lor generalitate, partea
vatamata poate fi nu numai persoana fizica, ci si persoana juridica'®. Si
intrucéat, conform celor expuse mai sus, grupurile cu caracter corporativ ale
cetdtenilor apartinatori de minoritatile etnice pot fi i ele subiecti ai dreptu-
rilor minoritare, reiese ca si acestea pot face uz de dreptul de a cere decizii
judecatoresti.

Apare aici intrebarea: in ce masurd ar produce modificari in aceasta
situatie juridica imprejurarea aparitiei unei legi ulterioare care ar contraveni
legii din 30 august 1920, ce ratifica conventia de la Paris'’, respectiv, care
n-ar acorda cetdtenilor minoritari aceleasi drepturi ca legea la care am facut
referire?

Réaspunsul nostru nu poate fi decat cd o lege generald ulterioara care
n-ar acorda aceste drepturi n-ar dispune de validitate juridica. Céci este o
reguld de drept public ca o lege generala ulterioara nu poate modifica o lege
speciala anterioara. Privitor la folosirea libera a limbii, articolul 1 al legii
recunoaste si el ca fatd de dispozitiile cuprinse acolo ,nici o altd lege nu poa-
te fi operanta”.

Minoritatile locuitoare in fostele teritorii unguresti nu dispun, dupa cum
am vazut, de asistentd juridici administrativa in privinta drepturilor. In
momentul de fata, deci, ele nu au la dispozitie (abstractie facand de faptul ca
in anumite cazuri, dupd cum am aratat, instantele judecatoresti trebuie sa
tind seama de lege) decét asistenta juridica oferita de Liga Natiunilor (la care,
de altfel, pot recurge si minoritatile de pe teritoriul vechiului regat). Insa
deoarece in conditiile regimului actual acest demers este peste masura de
greoi, s-a creat situatia absolut inadmisibild, absurda si contravenind intr-o

" Dissescu, Op. cit., p.655, 663, 794; Boila, Op. cit. p.310; Onisor, Op. cit., p.13.
14 . .

Onisor, Op. cit., p.177.
® Monitorul Oficial®, nr. 140.

88



Drepturile minoritare si protejarea acestora in Romdania

masura extrema cerin{elor unui stat de drept c&, in privinta drepturilor lor
minoritare, aceste minoritati se afla la cheremul bunului plac al guvernului
si autoritatilor din subordine.

Cand are loc lezarea dreptului?

Problema imprejurarii in care are loc o lezare de drept pretinde o exami-
nare mai indeaproape. Astfel, in conformitate cu articolul 9 al tratatului cu
privire la minoritati, cetdtenii roméani apartindnd de minoritatile etnice, reli-
gioase sau lingvistice au aceleasi drepturi ca si restul cetdtenilor roméni de a
infiinta asezaminte de caritate, religioase sau sociale, scoli si alte institutii de
educatie si invatamant. Cei ce apartin minoritatilor au, in aceasta parte, exact
aceleasi drepturi ca si ceilalti, adica cetatenii roméani care constituie majori-
tatea. Asadar, daca, de exemplu, acestia din urma, nu numai ca insi, ci si prin
intermediul asociatiilor, cultelor lor pot infiinta si gestiona scoli, acest drept
le revine gi minoritarilor. Daca dreptul ,,celorlalti cetdteni roméani” de a infiin-
ta si gestiona scoli este valabil in privinta infiintarii oricarui fel de scoli, ace-
easi valabilitate li se cuvine si celor ce apartin de minoritati.

Urmare ,.egalitatii in drepturi”, si cei apartinadtori minoritatilor au obliga-
tia de a indeplini acele conditii care se impun in general in vederea infiinta-
rii si gestionarii de institutii caritabile etc, precum si de scoli. Numai ca aces-
te conditii nu pot, fireste, confisca drepturile minoritare. Dacd asadar
anumite conditii ar fi impuse tocmai in scopul de a limita sau chiar a anula
drepturile celor ce apartin de minoritati, aceasta ar constitui in orice caz o
lezare de drept.

Reiese de aici ca problema existentei unei lezari de acest fel trebuie decisa
ludndu-se in considerare si spiritul reglementarilor, al intentiilor, deoarece sco-
pul drepturilor minoritare este tocmai acela ca orice discriminare in detrimen-
tul drepturilor asigurate sa fie exclusa in privinta celor ce apartin de minoritati.

Vom rezuma pe scurt rezultatele analizei noastre anterioare:

a) In unele conventii privitoare la minoritati, drepturile minoritare au fost
privite cu preponderenta ca drepturi individuale cuvenite cetatenilor aparti-
natori de minoritatile rasiale, religioase, lingvistice. Acestea sunt astfel com-
pletari indispensabile ale libertatilor individuale (cetdtenesti). Dar aceste
drepturi pot fi, conform si legalitatii pozitive contemporane, drepturi cuveni-
te anumitor colectivititi ale cetatenilor minoritari si, in anume cazuri, mino-
ritatii ca intreg, ca persoana juridica. Iar prin diversele genuri de autonomie,
minoritatea dispune de-a dreptul de existenta separata de drept public fata de
stat, avand drepturi subiective in vederea indeplinirii functiilor incredintate.

b) Drepturile minoritare nu lezeaza nici suveranitatea statului si nu con-
travin nici principiului egalitatii in drepturi. Ele sunt autolimitari necesare ale
suveranitatii, tot atat de necesare ca si libertatile cetatenesti. lar egalitatea in
drepturi de-a dreptul pretinde existenta lor; in absenta lor in cadrul statului ar
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domni inegalitatea in drepturi in favoarea poporului dominant din punct de
vedere politic, deoarece membrii acestuia ar dispune de drepturile indispen-
sabile libertatilor cetatenesti, cei apartinatori de minoritati, in schimb, nu.

¢) In Romania drepturile minoritare exista prin puterea legii, dupa ce
legea din 30 august 1920 a ratificat tratatul de la Paris din 9 decembrie 1919,
acela devenind asadar lege cu obligativitate generald in virtutea par. 88 al
constitutiei. Faptul ca aceste drepturi exista pe baze legale isi are efectul juri-
dic in intregul domeniu al dreptului.

d) Din punctul de vedere al asistentei juridice administrative a drepturi-
lor minoritare se manifesta o mare inegalitate in detrimentul populatiei din
teritoriile foste ale Ungariei fatd de minoritarii din vechiul regat. In timp ce
in vechiul regat asistenta juridicd administrativa integrala este valabila in
privinta acestor drepturi in general (legea din 17 februarie 1912, par. 5), ceta-
tenii din fostele teritorii unguresti nu dispun de aceasta asistenta.

Aceasta contravine in modul cel mai flagrant egalitatii in drepturi si con-
ceptului de stat de drept. Nu se poate admite ca un stat sa faca asemenea
diferente intre cetateni in privinta celor mai importante drepturi ale lor si sa
nu acorde asistenta juridica referitoare la drepturile minoritare tocmai acolo
unde ar fi cea mai mare nevoie de ea.

Si trebuie sa consideram intr-adevéar aceasta ciudata situatie juridica ca
fiind doar una tranzitorie, care va trebui neaparat sa dispara odata cu unifi-
carea administratiei. Céaci atunci va fi cu totul imposibil ca curtea de casatie
sd judece cauzele din teritoriile foste ale Ungariei conform legilor maghiare
si procedurilor prescrise de acelea, inca in vigoare aici. Cu alte cuvinte, prin
extinderea pe intreg teritoriul tarii a valabilitatii reglementarilor juridice pri-
vitoare la organizarea si functionarea administratiei publice, se va generali-
za gi asistenta juridicd administrativa acordata de curtea de casatie in virtu-
tea par. 5 al legii din 17 februarie 1912. intrucéat va fi creatd noua lege a
contenciosului administrativ, pusa in vedere de par. 135 al legii constitutio-
nale, si aceasta va trebui sa asigure, ca si pdnd acum, asistarea generala a
cetatenilor in toate litigiile de ordin administrativ.

Curmarea cat mai grabnica a acestei stari de tranzitie prezinta un interes
primordial atat pentru statul roman, cat si pentru minoritatile sale. Cu gene-
ralizarea asistentei juridice administrative inceteaza flagranta inegalitate in
drepturi existenta in momentul de fata intre cetatenii celor doua teritorii. Pe
langa aceasta, generalizarea in beneficiul tuturor cetdtenilor a asistentei
judecatoresti cu privire la majoritatea drepturilor stipulate de conventia pri-
vitoare la minoritati scapa statul de celalalt mijloc de asistenta juridica, con-
stituind farad indoiala tot un drept minoritar, insa intdmpinat cu antipatie de
catre guverne, anume acela ca minoritatile sa aduca in fata Ligii Natiunilor
cazurile de lezare a drepturilor lor. Odata generalizata asistenta juridica a
drepturilor minoritare, unul din organele statului insusi, si nu vreun for
strain, are sa stabileasca daca exista ori nu o lezare in privinta drepturilor
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respective, va aduce cuvenitele reparatii si va afirma astfel vointa suverana
a statului, domnia legii in relatie cu organele executive ale statului.

Nici nu mai trebuie s spunem ce importantd majora va comporta aceas-
td modificare in privinta minoritatilor. Drepturile minoritare exista fara indo-
iala si in prezent. Dar inseparabila de notiunea de drept este posibilitatea
impunerii aplicarii sale, iar azi tocmai asta le lipseste celor ce ar avea cea
mai mare nevoie de ea. In ceea ce ii priveste, asadar, aceste drepturi nu sunt
drepturi cu putere deplina. insa tocmai ceea ce le lipseste in privinta puterii
se compenseaza prin generalizarea asistentei judecatoresti. Iar aceasta va
avea o importanta decisiva.

Ca sd nu amintim decat un singur caz, nenumaratele prejudicii ale sco-
lilor cultelor minoritare, in legdturd cu care s-au facut atitea memorandu-
muri si deputatii, devin obiectul unui simplu proces administrativ. in gene-
ral, acel, din pacate, atdt de vast complex de prejudicii si lezari, care
constituie in prezent obiect al favorului guvernamental, va deveni substrat
al unei decizii judecatoresti independente.

Nu avem motive sd ne indoim ca o asemenea decizie judecatoreasca va
avea in vedere un singur lucru: dreptul strict, care intr-un stat de drept
modern al libertatilor publice trebuie sa se impuna neconditionat fata de
cetatean, de guvern, de autoritati deopotrivda. Atunci pentru minoritati va
capata valoare integrald acea declaratie din preambulul conventiei de la
Paris, conform careia Roméania doreste din proprie vointa sa dea dovezi hota-
rate de libertate si dreptate atat tuturor locuitorilor vechiului regat roman,
cat si celor din teritoriile de curand alipite. Iar atunci ne vom putea referi in
orice caz cu mai multd indreptétire, cu mai multe sanse de confirmare la
ceea ce ne e dat sa auzim adesea si azi, dar care e contrazis fie si numai de
faptul de a lasa fara aparare in privinta celor mai importante drepturi ale lor
doud milioane si jumatate de cetateni — ca si Roménia se inscrie printre sta-
tele de drept moderne, democratice si care asigura libertatile cetatenesti.

In ~Magyar Kisebbség”, 4-6/1925. O versiune in limba franceza a aparut si in ,Révue
de droit international”, 3/1925, republicatd apoi in ,,Glasul Minoritatilor”, 1V, 1926, nr.
1-2, p.2-11; nr. 3-4, p.55-65. (textul maghiar a fost reprodus in vol. Artir Balogh,
Jogéllam és kisebbség [Statul de drept si minoritatea], ed. Ernd Fabidn, Bukarest-
Kolozsvar, 1997, p.221-2535).

(Traducere: Paul Drumaru)

Artar Balogh (1866-1951), jurist, profesor universitar, din 1898 la Universitatea din
Budapesta, iar apoi si la cea din Cluj, unde in 1904 va fi si rector. Intre 1899-1904 a
fost secretar in cadrul Ministerului Comertului, in 1905 devenind si membru al
Academiei Ungare de Stiinte. La sfarsitul primului rdzboi mondial rdméane la Cluj, se
ocupa de jurnalistica si intra in viata politica, devenind senator de Cluj in 1926, iar
in 1928, 1932 si 1933 senator de Odorhei.
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DECENTA MINORITARA

Conduita minoritara este in esenta aceeasi ca si pentru orice altd comu-
nitate: cooperarea necesara a anumitor forte pentru a duce la bun sfarsit lup-
ta existentei. Astfel, caracteristicile care modeleaza orice lupta istorica a vie-
tii — fie ea patrimoniald, in cadrul hoardei, a statului feudal sau national, fie
conservatoare sau de orientare revolutionard, in societatile nomade sau
industriale — ofera intotdeauna aceeasi imagine. Doar in detalii pot fi diferi-
te. Caracterul dominant al omului consta in faptul ca el ramane mereu om,
infatisdnd in structura sa interioard aceeasi realitate sociald si istorica.
Aceastd situatie nu va fi nicicAnd modificata fundamental nici in cadrul des-
tinului de minoritar, deoarece faptura creata de natura primordiala este fara
indoiala imuabila. Asadar, nici in aceasta posturd de minoritar, oamenii nu
vor fi egali si lipsiti de egoism in mod ideal, nici gruparea specifica a forte-
lor nu va elimina legile sociale generale, opiniile de partid, deosebirile de
ideologii, elementele romantice si clasice, principiile celor putini, cét si a
celor multi se vor confrunta mereu in liniste sau cu vehementa, coloratura
internd a unora se va incrusta mereu in rezumatul celor multi.

Abordand problema decentei politice in cadrul societatii minoritare,
care prin universul ei intim percepe interesele de clasa, aptitudinile spiritua-
le, morale si economice ca factori cu efect permanent, nu pot fi excluse
instinctele politice sau sociale bune ori rele, calitatile mostenite sau dobéan-
dite. Eficacitatea bine stabilitd a claselor istorice, forta economica cu maies-
trie creata a elementelor burgheze, neincrederea istorica a paturilor de jos si
prea putina utilizare a lor — padna acum - intr-o confruntare politicd indelun-
gatd, vor exista latent chiar si in cadrul luptei celei mai stranse si mai infla-
cdarate unitati minoritare. Astazi, cand in occidentul capitalist, cu tendinte
de dominatie, orientarea conservatoare se transforma direct in dictaturi,
societdtile minoritare implantate in el sunt cuprinse usor de aceasta directie
generald — dacd nu cumva o situatie veche si de exceptie nu le-a dresat altfel
in anumite privinte (ca in cazul irlandezilor, sasilor gi danezilor) —, iar viata
lor nu poate ramane nici ea departe de lupta paturilor vechi sau noi. in
aceastad framantare interioara, existentd in mod fatis sau latent, deloc nesa-
natoasa, decenta politica va fi de grade diferite, in functie de educatia mase-
lor, de insusirile spiritului public ori al temperamentului general: mai intri-
ganta, mai nemiloasd, mai acuzatoare, mai vulgard, mai ignoranta intr-un
timp si loc dat decat intr-un altul sau altundeva.

Viata minoritara a maghiarilor din Ardeal — acum, cand de cateva luni este
mai intensa datoritd accentuarii criteriilor de clasa si a celor politice — prezinta
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un material interesant in ceea ce priveste observatiile de mai sus, atét in sine,
cat si prin comparatie, de pilda, cu maghiarimea impartita in partidele din Slo-
vacia, cu sasii care trdiesc o viatd minoritara de mai multa vreme, cu croatii care
desi sunt minoritari de timp indelungat, au ajuns totusi intr-o stare diferita, si
cu germanii din Italia ajunsi tocmai recent in situatia de minoritari. Orice am
face, politica minoritara este in esenta aceeasi ca si politica majoritard, asa cum
politica centralizatoare franceza se reflecta in apa nemarginita a istoriei, pre-
cum manifestarea psihica a politicii dominatoare a englezilor.

In pofida acestora, viata minoritara si in cadrul ei decenta minoritara —
deoarece e cu totul altceva sa fii statul-gazda, majoritar, decét societatea hilo-
ta, minoritara — trebuie sa se prezinte pana in amanunt cu altfel de insusiri,
precum pigmentii obrazului aceluiasi individ vor avea o anume culoare cand
vor fi expusi la poli si o alta la ecuator. Politica minoritara se supune acelo-
rasgi reguli ca in cazul majoritarilor, insa este cdlauzita de alte legi. Pana si
cea mai nobild majoritate este violenta intr-un anume grad, la fel cum si cea
mai norocoasa minoritate va fi totusi asuprita. Exista, deci, repere care vor
trebui sd dezviluie particularitatile surprinzatoare ale comportamentului
minoritar si ale decentei izvorate din el. Daca aceasta deosebire nu este sesi-
zabila, atunci minoritatea fie traieste inca somnul infertil legat de viata ei
majoritara de odinioara, deci este bolnava, fie traieste o viata noua, care e tra-
darea totald a celei vechi si astfel anunta pierderea personalitatii.

Nu trebuie sa discut indelung problema, pentru ca toata lumea o cunoas-
te. Pe scurt, viata minoritara este impovarata de doua indatoriri clare. Prima
este sa-si creeze o situatie convenabila fatd de majoritate; a doua, sa-si inta-
reasca prin educatie si prin practica constienta acele forte cu care e datoare
sd se inarmeze pentru a-si contura conduita fatd de majoritate. Din nou am
ajunge mult prea departe dacd as apela la amanunte. Sintetizdnd, natiunea
minoritara trebuie sa fie intr-o permanentd opozitie cu acele insusiri si
obiective politice ale majoritatii, care ii ameninta existenta, insa trebuie sa
recompenseze cu o cooperare zgomotoasa, plind de rdvna, toate notele carac-
teristice care pot imbunatati spontan soarta minoritara. Dacd roménii mani-
festd neincredere, intr-o anumita masura justificata, aceasta trebuie atenua-
ta prin orice mijloace, insd nu prin provocare sau lingusire; daca societatea
romaneascd se cramponeaza de noua iluzie narcoticad a statului national,
atunci trebuie sa i se contrapuna ferm nationalismul defensiv al minoritatii,
asociat cu accentuarea marilor corelatii ideologice internationale, a ideilor
paneuropene, democratice, legate de religie si umanitarism; daca din partea
cealalta ne confruntam cu o moralitate distonanta, trebuie sa raspundem cu
minunatele comori ale moralitatii, precum apa regilor, si sa-i sustinem pe cei
care presteaza munca de asigurare. In primul rand trebuie consolidat frontul
fata de tendinta majoritara de scufundare in puternicul curent al imperialis-
mului occidental si al dictaturilor, iar la acest capitol trebuie sa starpim din
sufletele noastre pornirile similare ce ne-au ramas de pe vremea unor plaiuri
fericite din trecut.
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Minoritatile nu au putut niciodata exista altfel decit aviand la baza
democratia, progresul sustinut si autoguvernarea, chemate sa reprime pe cét
posibil lupta fireasca a unor tendinte contrare in cadrul propriei existente.
Statele-gazda se afunda — cel putin fatd de minoritati — pAna-n gét intr-o pute-
re aristocratic-rigida si cumplit de conservatoare, incat pana si cel din urma
jandarm se complace in menirea jupiteriand, vede in fata sa pasind lictorul
roman cu fasciile incununate, este deci normal ca si cel mai deplorabil repre-
zentant al minoritatii sa dinamizeze chiar contrariul, iar organul de sinteza
sa incerce o structurare a luptei politice a unui popor articulat cu claritate.

Intrucat aceasta lupta poate sa raméana inca multa vreme greoaie si plina
de asteptari, cu atdt mai mult viata minoritard necesita o organizare interna,
pentru ca fortele necesare sd devina colective. Aceastd problema depinde
doar de eficienta vointei si de educatia maselor. Sub imperiul obligativitatii
se poate petrece si singurd, insa activitatea sistematica ar putea s-o accelere-
ze si s-o dirijeze. Ea trebuie sd se petreacd perseverent si atotcuprinzator. Nu
dispunem aici de spatiul necesar pentru a dezvolta aceasta problema. Este
insd deajuns daca constientizam atita: va trebui sa extindem fortele care, pe
de o parte, separda in mod eficient de puterea majoritard, pe de altd parte
conexeazd in mod eficient, asa cum in orice domeniu al vietii trebuie sd
ramanem despartiti prin propriul nostru psihic, dar sa ne si conformam toto-
datd timpului si circumstantelor. Va trebui sa fim constienti intotdeauna ca
luptam pentru propria existen{a, ca actiondam pentru dublul scop de a ne
inarma cu mijloacele necesare si de a sluji interesele comune ale noului nos-
tru stat. Astfel, va trebui sa cultivim cu grija continutul viabil al firii noas-
tre specific maghiare, iar in spiritul coexistentei minoritare sd acorddm cu
toata seriozitatea ajutorul reciproc devotat. Daca vom intelege ca interesele
comune sunt cu adevarat sanatoase doar atunci cand cuprind interesele par-
ticulare ale tuturor, atunci vom putea oferi, in speranta ca vom si primi. Sis-
temul dobéanzilor trebuie sa-si gdseasca locul si in organismul vietii minori-
tare. Calea de urmat in organizare si in educatie nu poate fi decéat aceea a
imaginarului real: un realism tesut din idealuri care provin din locul unde
cerul atinge pamantul, deci nu de departe, din marginea orizontului. Daca
dintre trasaturile istorice ale maghiarimii le dinamizam pe cele creatoare iar
pe cele risipitoare le reprimam — in ceea ce durerea sfantd a timpului prezent
si ritmul ostil al vietii de acum, acest antagonism miraculos ne sprijina
deplin —, vom opune puterii asupritoare tocmai acele trasaturi care s-au nas-
cut in mijlocul ei datorita extazului cauzat de noroc si a regretabilei asupriri
otomane, le vom etala insa si pe acelea care ne pot lega de caracteristicile
nobile existente la poporul roméan. A tine departe si a imobiliza tot ce ame-
nintd, a mentine si a imbréatisa tot ce este in folosul binelui comun, existand
atat in noi, cat si in ei. Arta organizarii maselor, a educatiei si a conducerii
constd in faptul de a nu alinia intr-o strdnsa opozitie ceea ce ne-ar putea
apropia si de a nu interconecta tendinte contrare. Doar un singur lucru ag
vrea sa accentuez indirect, si anume faptul ca politica minoritara inteleapta
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va pune in fata balcanismului nu pe luptatorul ideal, ci pe diplomatul iscu-
sit, va trimite un poet ca s cucereasca un alt poet, pe omul de afaceri nu il
va aborda printr-un ascet, iar pentru intAmpinarea santajistului va propune
un curajos egoist. Totul si toate la timpul si la locul potrivit! Aceasta este cea
mai mare porunca a soartei minoritare, greu de invatat, deoarece noi venim
dintr-un regim statal unde acest principiu a fost adeseori golit de sens si
chiar batjocorit de prea multa risipa, dar pe care odata si odata va trebui s-o
invatam perfect, pentru ca nu avem de ales. Da, viata minoritara este ca o
alta viata publica, dar totusi difera de ea — difera foarte mult —, iar in Roma-
nia situatia este cu totul deosebita fata de tarile din jur, de pilda. Astfel, spre
exterior chiar si decenta va trebui si fie alta decit mai demult si altundeva.
Memoria si vanitatea majoritatii trebuie menajate mai mult, neincrederea si
frica trebuie cu grija demolate, se cere a fi contracaratd mostenirea sa balca-
nicd; este nevoie s-0 ajutam in a-si depasi lipsurile spirituale, economice si
morale. Acumuland péna si ultimul din elementele sale, spiritualitatea noas-
tra nationala amenintata trebuie confruntata plin de curaj si grija, iar stilul
de lupta dintre adversari adaptat insusirilor clar stabilite ale celor doi.

Cum sa fie acum decenta minoritara spre interior? Repet, omul nu poa-
te schimba functiile stravechi ale arhaicului sau sistem nervos. Dar le poate
modifica, deoarece educatia, hotararea de sine, disciplina dispun de o marja
limitata de actiune. Insusirile generale ale politicului pot fi modificate de
situatia deosebitd, de scopul, de recrutabilitatea vietii minoritare, iar propria
determinabilitate aici poate avea rezultate mai importante decat in alta par-
te. Martiriul a avut intotdeauna efect innobilator si purificator. S-ar putea
scrie volume intregi despre cand si unde sa folosim pe deplin coardele sau
muzica in surdind, corul sau instrumentele, cum sd conducem membrii
corului, cum sa proceddm la alegerea dirijorului, cata sonoritate s dam, cum
sd recompensam, sd apreciem si sa criticim, ce cod de buna purtate sa folo-
sim la repetitii si la concerte, cum sa alegem membrii formatiei, ce parere sa
ne formam despre armonie, despre concurenta individualad, sa indragim
compozitorii vechi sau noi? Am putea examina pe larg daca ceea ce eu incerc
sa circumscriu aici acopera intr-adevar exact notiunea de decentd, sau este
in acelasi timp si tacticd, ori include in mod separat atidt manierele, cét si tac-
tica? In acest moment am insa o repulsie fatd de delimitarile exacte si ma
descurajeaza amanuntele. Prin decenta minoritara inteleg acea luare de pozi-
tie lucida si cinstita, conform careia noi intre noi avem o singura varianta
fericita pe care ne-o rezerva destinul, si anume asumarea in mod reciproc a
imperativului istoric al indeplinirii datoriei, respectul fata de actul de voin-
ta si cautarea bunei credinte din care decurge.

Sinceritatea este prima recuzitd in asumarea responsabilitatii. Importan-
ta participantilor la viata minoritara nu numai ca poate fi, dar si trebuie inta-
rita, pentru ca astfel increderea sa-i poatd incarca mai mult, iar critica sa nas-
ca inzecita responsabilitate. Vanitatea, interesul, critica, concurenta, toate
deopotriva sunt indreptatite atata timp cat ramén atenuate si in interiorul
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minoritatii. Este ingaduita construirea carierei, dar nimeni nu trebuie elimi-
nat, strivit, si mai degraba trebuie reprezentate interesele comunitare, decét
cele de clasa sociala. Va trebui sa uitdm ca odinioara totul a fost altfel, ca au
existat timpuri cand si statul de clasa ne coplesea cu multitudinea drepturi-
lor de libertate, acum trebuie sa constientizidm in fiecare moment statutul
nostru de degradare democratizantd minoritard si ca neincetat ne aflam
intr-o prima linie periculoasa. Instinctele personale cele mai deosebite se pot
manifesta la propriul foc de tabara, nu pot striga insa peste linie, in tabara
adversarului, si nu pot trage la tintd spre interior cu munitii fratesti, spre
indivizii sortii comune. in momentul atacului si apararii continue nu poate
exista altd metoda decat ofensiva sau oprirea aliata intr-o egalitate de neta-
gdduit a pericolului si sortii comune, atunci cdnd gradele militare sunt aco-
perite si toata lumea poarta aceleasi uniforme sure. Sa nu uitam niciodata ca
viata minoritard nu poate oferi alt avantaj decat constiinta existentei si a
posibilitatii de reusitda comune, nu poate da nici puterea cu adevarat lucrati-
va, nici ramasitele politice, dar poate oferi dezamagiri si durere intr-o abun-
denta fara de sfarsgit. Munca si lipsa de lucru, chemarea si blocajul sunt deo-
potriva tragice, precum si tdcerea inseamna stagnare, iar critica si lupta sunt
deopotriva incomode.

Ce este decenta minoritara? Sa ne luptdm, dar sd nu ne haraim, sa criti-
cam fard sd acuzam, sd acumulam munca si nu recunostinte trandave, sa
actionam si sd obtinem ceva. Sd ramdnem oamenii stravechi, deoarece asa
trebuie sd ramanem, dar sa fim muncitorii minoritatii, pentru ca astfel va tre-
bui sa fim definitiv. Decenta muncii este decenta minoritatii: a observa pe
toatd lumea cu ochii deschisi spre dreptate si a indrepta pe fiecare cu o mana
binefacatoare spre locul muncii. Minoritarul decent este cel care in lupta
pentru bunurile materiale indispensabile vietii respectd legile naturii, iar
pentru marile idealuri ale vietii minoritare munceste urmand exemplul
apostolilor fara seaman: a agresa interesele particulare atunci cand interesul
cel mare, comun, se identificd. Simt o atractie profunda — poate din cauza
mostenirii apostolice si religioase — pentru cei ce seamdna mai mult cu figu-
ra evanghelistilor simpli, decét cu vamesii. Cuvintele lor sunt sincere, seve-
re, visatoare si pline de dragoste, duc utopiile spre realitate, astfel astept
putere din acel loc, unde ele prind radacini. Inclusiv puterea minoritara.
Pentru propria mea persoana am mai prescris un articol de decentd minori-
tara: chiar si in bataia acuzatiilor pline de noroi, s ma gAndesc mai intai la
cei spre care se indreptau pasii celui din Nazareth, iar gandurile si simtirile
s mi le formez in asa fel incat sd se apropie oarecum de severitatea blanda
si de abstractiile fertile ale acestei revolutii bimilenare.

In ,Ujsdgiré Almanach 19277 [Almanahul jurnalistilor, 1927”] (coordonator: Aladar
Kuncz), editat de organizatia centrald a jurnaligtilor minoritari din Transilvania si
Banat, p.117-121.

(Traducere: Annamdria Nastasd-Kovdcs)
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UN GAND AMAR

Probabil cititorul va fi surprins sa vada acest articol. Ce cautéd oare nume-
le meu in mediul ospitalier al lui ,,Magyar Kisebbség” [Minoritatea maghia-
rd], unde deseori am fost intAmpinat cu caldura sincera a dragostei primitoa-
re, dar de unde m-am retras delicat, in mod voluntar, datorita evenimentelor
politice cotidiene? De ce nu iau cuvantul mai degraba altundeva, unde toc-
mai din cauza participarii active si al continutului principial al acesteia nu
le starnesc oamenilor amintiri legate de coercitie critica, or, in ,Magyar
Kisebbség” tocmai interesul personal imi afecteaza responsabilitatea de jude-
cator. Multe s-ar dori spuse despre acest lucru daca viata minoritarilor n-ar
avea o cu totul altfel de spiritualitate decat alte domenii mai vechi ale poli-
ticii, in care — si din cauza istoriei evolutiei lucrurilor — domina dogmele
impietrite si lipsite de suflet. Viata minoritara curata, bine intentionatd, per-
mite o libertate mai mare a formelor si posibilitatilor; lupta niciodatd nu poa-
te fi dusa pana la extremitate, iar comunicarea nu poate fi oprita fara motive
foarte intemeiate. Mai ales atunci cand este vorba de chestiuni care indica
situatia nefericitd comuna a minoritatilor. Suferinta are cele mai larg deschi-
se porti. Iobagia minoritara se intinde pe aria unor incercari nelimitate, ast-
fel incat cel ce intra nici nu isi da seama daca a intrat pe o poartd, dar in mod
cert isi da seama ca se afla in mijlocul unei multimi de citeva milioane, in
apropierea tuturor celor care au aceeasi soarta. Asa arata numitorul comun
al acestei infinitati. Paradoxala situatie, dar adevarul ei e dovedit de martu-
ria a patruzeci de milioane de suflete. De aceea cer dreptul la cuvént in acest
spatiu, pentru ca simt ca ceea ce am de spus trebuie spus aici. Este o nece-
sitate instinctiva a ambelor parti; nici atitudinea gazdei, nici cea a oaspete-
lui nu reprezinta o mistica politica, ci pur si simplu responsabilitate si inte-
legere minoritara.

Doresc sa vorbesc acum despre acele lucruri la care bastardul minoritar,
acel rod nelegiuit si legalizat al dragostei internationale, acel prunc inocent
al mariajului bolnav dintre rdzboi si pace, se gindeste tot timpul, dar despre
care vorbeste rar. Atunci cand patosul nervilor cautd sa se elibereze prin
intermediul vorbelor. Va fi vorba acum despre faptul ca marea contradictie
dintre cuvinte si fapte, dintre legi si decrete, dintre drept si viata, acel sistem
ingrozitor al minciunii care apasa lumea de un deceniu si distruge in primul
rand puterea de viatd a minoritatilor, in loc sa se reduca, creste incontinuu.
Mistuirea interioara isi traieste perioada de glorie. Cel mai trist este céd aceas-
ta mistuire sufleteasca interioara devine din ce in ce mai raspandita nu doar
ca urmare a sporirii ofensivelor puterii, ci si ca urmare a scaderii vointei de
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rezistentd a celor atacati. Wille zur Macht indbuse procesul numit Willen zu
Leben[1]. Atitudinile celui puternic si ale celui oropsit devin din ce in ce mai
automatice. Aici se ascunde adevarata semnificatie a crizei. Popoarele majo-
ritare si cele minoritare deopotriva ajutd spiritul nihilismului. La polurile
opuse ale intregului spirit uman vuiesc forte de aceeasi valenta. La polul
puterii agresiunea, de partea oropsitilor lipsa de suflet, de aceea viata univer-
sala este pe calea confuziei totale, iar imaginea globala se intuneca din ce in
ce mai tare. Acele cateva raze fortate intaresc doar pesimismul; ca si cum
s-ar stinge luminile pe rand: dupa o fractiune de intensificare a luminii, intu-
nericul devine din ce in ce mai greu de patruns. incet-incet, chiar si stelele
se sting. Spiritele angajate in protectia bunurilor universale ale omului,
marii pacifisti, marii umanisti, curajosii avocati ai drepturilor omului se
cufunda si ei in tdcere. Personalititi precum Rolland si Gandhi[2] sunt bol-
nave, sau in curs de disparitie, iar politicienii care au luat pozitie de multe
ori in prima perioada a marii crize europene, Keynes si Nitti[3], sunt cuprinsi
in tdcere sau au amortit in aceastd atmosfera sufocanta. Idealurile lor au
devenit material pentru dezbateri jurnalistice triviale. De altfel, semnificatia
generald a scrisului si a cuvantului s-a redus. Oamenii citesc sau asculta dis-
trati, dar nu pot, nu doresc sa actioneze cu patetism. Maretia vointei furtu-
noase de initiativa dormiteaza. In fata puterilor pregatite se zbat doar sébiile
tocite ale pesimismului. Acesta este lucrul la care sufletul de minoritar, cel
mai grav ranit si ca urmare cel mai sensibil element al spiritualitatii europe-
ne, se gandeste mult, dar despre care vorbeste putin. Insa trebuie sa vorbim,
cu voce amard. Trebuie sa vorbim despre faptul trist ca institutiile in care
optimismul de odinioard isi ancora moralitatea se confruntd cu propriile
greutati de inertie, trebuie sd vorbim despre acea contradictie care pe noi,
minoritarii, ne distruge cel mai tare, adica rigoarea mai accentuata a puterii
de stat si rezistenta din ce in ce mai slaba a minoritétilor.

Omul isi hraneste permanent iluziile, ingrijindu-le ca pe niste amintiri
dragi din copilarie. Dupa tratatul de pace ne-am umplut de iluzii. Am crezut
ca Societatea Natiunilor va crea treptat conditiile autoritatii sale morale si,
sprijinindu-se pe acestea si cu ajutorul idealismului unei spiritualitati inci-
piente va crea in mod onest si productiv conditiile unei vieti pasnice[4]. Ide-
alistii lucizi, pe care ar fi mai indicat sa-i numim realisti cu imaginatie, s-au
asteptat la nici mai mult nici mai putin decéat sa realizeze acel lucru care
reprezenta interesul comun al tuturor: aplicarea acelor prevederi ale tratate-
lor de pace care ramasesera pe hartie si care, tocmai prin aplicarea lor, ar
putea asigura mentinerea pe termen lung a pacii, deoarece aceasta este peri-
clitata permanent de unilateralitatea apdsatoare a termenilor aplicati perfect.
Fusese vorba despre realizarea totala si perfectd a pacii, deoarece atunci ea
va supravietui in intregime, sau de asigurarea cuceririlor de razboi, ceea ce
este unilateral, deci prezinta pericol. Societatea Natiunilor a ales cea de-a
doua variantd, netezind astfel calea unor atacuri permanente la adresa pacii,
ea a permis si invingatorilor sd actioneze impotriva pacii in cadrul Societa-
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tii Natiunilor daca le cerea vreun interes mai vechi sau mai nou. Astfel a
devenit imposibild adevarata internationalizare a popoarelor, demnitatea
deciziilor luate in comun. Societatea Natiunilor nu poate rezolva chestiuni-
le istorice (dezarmare, tribunale), iar chestiunile delicate le ocoleste
(problemele minoritatilor). Numarul statelor membre fluctueaza: statele si
sefii delegatiilor oficiale, cAnd 1si dau seama de rolul modest spre care lipsa
sinceritatii generale si a dreptatii ii impinge, o parasesc cu amaraciune dure-
roasd, dar totusi cu cuvinte de despartire ce denotd incredere in viitorul
Societatii Natiunilor. Bineinteles, ei au dreptate: actuala Societate a Natiuni-
lor, cu toate luptele interne, este o institutie imposibila, lucru pe care noi,
minoritarii, putem sa-1 afirmam cu deplina obiectivitate pentru ca sub ,,pro-
tectia” si ,controlul” Societatii Natiunilor Melo-Francilor ne ducem de rapa
cu totul, insa o institutie care poate deveni functionala fie daca spiritul min-
ciunii isi pierde din putere, fie daca frica de un rdzboi iminent ii sporeste in
sfarsit puterea. Se tinde spre prima directie prin actiuni gen Locarno[5], care
nu prea contin, ce-i drept, material concret, ci amintesc de unele jocuri spi-
ritiste sau de ,corpurile astrale”, desi efectul lor de conciliere si de apropie-
re nu poate fi negat. (intrebarea este: oare pe cand isi ating scopurile nu vor
exista din nou elemente disperate, cum ar fi de exemplu minoritatile distru-
se din organizatia europeanad, al caror efect otravitor sd conduca la o alta
situatie de criza?). A doua tendinta este deja pregatitd de interesele politice
si economice. Puterile privilegiate ale pacii se organizeaza in noi uniuni, in
noi asocieri, care ne apropie mai mult de posibilitatea unui rdazboi, la ince-
put inca nu a unora impotriva celorlalti, ci pe frontul bolsevic, dar cine stie
daca apoi nu va urma o confruntare dintre ele. Este suficient sa ne gandim
la crizele latente ale indraznetei Italii sau la obiectul conflictelor pe care le
are cu Franta si Iugoslavia. Se poate presupune ca in pragul unei catastrofe
mondiale aceste puteri vor prefera solutia cea mai lucida si mai morala: sa
se incredinteze rezolvarea disputelor unei Societati a Natiunilor ce dispune
de o putere reald. Atunci s-ar putea intdmpla ca statele invingatoare sa revi-
zuiascd pacea, prin modificarea posesiilor azi inca nu prea disputate (Nizza,
Corsica, Suez, Coloniile), ceea ce poate cauza relaxare si in alte chestiuni.
Asa cum e ea azi, Societatea Natiunilor este probabil incapabild de existen-
ta: fie se intareste, fie dispare. Daca se intareste, ea trebuie sa rezolve si pro-
blema minoritatilor. Intrebarea spinoasd a realitatii este: oare va avea ea
aceastd ocazie sau se mai poate rezolva ceva?

Toate acele instrumente internationale care au rezultat din cdmpul de for-
te al ideii Societatii Natiunilor sunt si ele stagnante si sterse: migcarea paneu-
ropeand, Conferinta Interparlamentard, Congresul minoritatilor. Ele
si-au intdimpinat soarta cu metoda idealismului lucid. Au fost acompaniate de
atentie generald, entuziasm si asteptari. Si-au formulat sarcina cu o inteligen-
ta limpede, spre a nu rani spiritul reconcilierii europene si de a o sprijini prin
toate luarile de pozitie. Poate o moderatie exagerata si acele ,,avand in vede-
re..., iar in privinta...” le-a impiedicat, ca o armura, sa-si arate fortele, asa cum
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tot acestea au facut posibil ca sldbiciunile lor initiale sd se manifeste foarte
rapid. S-a ndscut o cantitate uriagsa de declaratii frumoase, de decizii destep-
te si de compromisuri intelepte, iar ideile cuprinse in acestea au fost reluate
in numeroase articole de ziar, dar pdna acum nu a rezultat nimic concret.
Zidurile rezista, dar sotia lui Kémtives Kelemen' a murit. Noul cerc de inte-
rese creat sub mantia vechii idei fixe nationale a popoarelor, principiului
suveranitatii statale, a intangibilitatii tratatelor de pace opreste tot ce ar putea
zgudui imobilitatea ingrijoratoare a prezentului. Totul s-a transformat intr-un
stlp de sare, precum sotia lui Lot: atat intransigenta, céat si revolutia nobila
pornita pentru relaxarea si persuadarea ei[6]. Miscarea paneuropeand incepe
sd devina pur stiintifica. Intalnirile Conferintei Interparlamentare si ale Uni-
unilor Societatii Natiunilor devin simple excursii si ocazii de dezbateri. Al
treilea Congres al Minoritatilor, organizat in acest an, a trait o criza severa,
desi poate trecitoare. In general, el se confrunta cu dificultati mari, deoarece
sursele care o alimenteaza, minoritatile organizate, slabesc pe zi ce trece. Este
neindoielnic ca drumul oricarei propagande este lung si efectul i se resimte
doar peste un timp. De asemenea, este cert cd pe acest drum sunt rostogolite
toate obstacolele posibile. Pesimismul nu e cauzat de ineficienta muncii sau
de nerabdarea neintemeiatd a maselor, adevaratul motiv este diferenta dintre
neputinta interioara si presiunea exterioara. Nu se sprijina pe masele datatoa-
re de viatd si nu pot castiga de partea lor segmentul organizat al maselor, cla-
sa muncitoare, care, de altfel, se afla si ea intr-o situatie de criza, mistuindu-se
in lupte dogmatice. Initiativa paneuropeana si celelalte migcari nobile lupta
cu armele vechi fara sa se bucure de sprijinul elementelor necesare, specifice
timpului trecut. Unde este puterea liberalismului, democratiei, marelui capi-
tal, a clasei istorice care, pe vremuri, in urma unor lupte indelungate alimen-
ta propaganda ce se afirma incet?

In mod cert, orice miscare puternica isi gaseste cu timpul armele, invin-
ge obstacolele si depaseste toate dificultatile izolarii, dar intrebarea raméane:
atunci cand puterea institutiilor de stat recunoscute este atat de periculos de
dezvoltata precum azi, cand minciuna si nedreptatea nu au avut niciodata
bastioane mai solide, cdnd spiritul de a opri, de a conserva, de a ceda orice
a atins cote de generalizare nemaiintalnite, oare miscarile ce-si propun sa
salveze omenirea nu intarzie prea tare? Pe cAnd se maturizeaza, nu ne vor
nédpadi alte orori ale razboiului sau ca urmare a eroziunii interne va mai
ramane ceva de salvat?

Cred ca nu trebuie sa irosim prea multe cuvinte pentru a reliefa ca exa-
gerata concentrare a puterii de stat a depasit culmea oricaror posibilitati ima-
ginate si ameninta sa distrugd insasi esenta statului. Suntem confruntati cu
anarhia sistemului si a puterii, daca ne este permis sa folosim aceasta expre-
sie. Dupa marile razboaie, intotdeauna domina orientarile absolutiste si reac-
tionare. Dupa razboaiele de 30 de ani si ale lui Napoleon omenirea a primit

' Titlul unei balade foarte asemanitoare cu ,Mesterul Manole“ (nota trad.).
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aceeasi mogtenire tristd ca si azi, cu diferenta cd azi puterea si mai mare a
capitalului sprijind sistemul de oprimare, insa si pregitirea economica si
intelectuala a maselor organizate reprezinta tot o reactie, desi de alta natura,
asemanatoare in esentd. Astdzi nu doar straturile si gruparile ce duc razbo-
iul, nu doar noile averi alaturate lor sunt prea pline de spiritul agresiunii, ci
si majoritatea indivizilor sdnitosi, de la proprietarul de imobil la seful de
tura gi la functionarul de la Sigurantd, toti sunt niste autocrati in miniatura,
in primul rand pentru ca aspird permanent virusii agresiunii, ai minciunii
statale si ai arbitrarului. Fiecare stat burghez are o doza de bolsevism. Carac-
terul sacru al proprietatii este lezat cel putin prin confiscarea locuintelor,
devalorizarea banului si impozitele ridicate. Reaparitia instinctului strabun
de hoarda se amesteca din ce in ce mai mult cu relicvele juridice si politice
ale trecutului si in mijlocul absolutismului avem onoarea sa intdlnim herma-
froditismul statal ce convietuieste minunat cu minciunile internationale,
care atacd in primul rand minoritdtile sau populatia din colonii ce se spriji-
na doar pe drepturi teoretice. Clasa burgheza a liberalismului si democratiei,
purtatoare traditionala a drepturilor omului, nu poate ajuta nicaieri: presti-
giul si puterea de influenta i-au fost confiscate de rdazboi si de pace. Ea insasi
da faliment in mijlocul unei stari de ameteala. Clasele conducatoare, prin
intermediul unor alegeri degradate in comedie, se instaleaza deci linistit in
parlament, in sediile administrative, unde fabrica decrete de natura intelec-
tuald si economica, servind interese unilaterale. Atmosfera sufocanta a vietii
internationale devine astfel mai distructivd datorita respiratiei imbacsite a
statelor respective.

Oare ne putem astepta la o imbunatatire a soartei minoritatilor in state-
le dictatoriale, unde pentru amagirea si stapanirea majoritatii se poate flutu-
ra steagul pericolului national? Putem constata ca minoritatile pierd teren pe
zi ce trece. Degeaba se aud cuvantari nobile rostite de oameni de stat, degea-
ba se organizeaza negocieri politice sau chiar cooperari politice, situatia
minoritatilor se imbunatateste numai in céateva state invinse, fie datorita
anumitor interese specifice, fie pentru cd prevenirea unei influente externe
i-a facut pe oameni mai destepti. in statele invingatoare ele devin din ce in
ce mai sarace in bunuri spirituale si materiale. Statul abuziv exercita asupra
lor atat presiunea de care au parte cetéatenii si, in plus, le mai rezerva si pre-
siuni speciale. Dar statele cu minoritati sunt impovarate si de vechea corup-
tie a vietii publice, in care aparatul birocratic bineinteles ca va presa in pri-
mul rdnd minoritatile. Chiar dacd tendinta europeana dominanta s-ar
schimba, ceea ce deocamdata nu se poate spera, deoarece nimeni nu poate
concepe sa fie inlaturate oprimarea libertatilor publice sau criza economica,
imperialismul sau nedreptatile cauzate de tratatele de pace, padnd cdnd nu
apare un pericol mare european: chiar si atunci, in statele succesorale ar mai
trebui sa se intample doua schimbari suplimentare: realizarea moralitatii sta-
tale, ceea ce este o sarcina uriasd, dar si perceperea corectd a problematicii
minoritatilor, ceea ce din nou necesitd o munca grandioasa ce nici nu poate
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fi conceputd izolat, fara influente internationale. Bineinteles, aparitia unei
crize serioase ar avea un impact semnificativ asupra tuturor, insa in politica
nu se poate miza prea mult pe asa ceva.

Marturisim ca apropierea eficienta dintre puterea absoluta si minoritati-
le vizibil sldbite are, deocamdata, prea putine premise. Statele noi sunt pre-
ocupate de securizarea cu succes si inglobarea organica a noilor teritorii pe
care le-au primit poate in mare parte datorita norocului. Trebuie sa recunoas-
tem ca aceasta este o preocupare atit de serioasa si o sarcina atat de dificila
incét acapareazd in buna masura atentia. Unirea este dificila nu doar din
cauza marimii teritoriilor, a dificultétilor inerente acestor sarcinii, a comple-
xelor ce se ascund in minoritati, dar si din cauza diferentei de natura spiri-
tuald, economica si politica a noilor veniti, fie de acelasi neam, fie rude apro-
piate. Sa ne gindim doar la acele dificultati pe care le intimpina cehii si
slovaco-rutenii, la chestiunea croata si la diferentele dintre Transilvania si
Regat. Aceste aspecte negative influenteaza si evolutia creditului extern si
toate aspectele conexe. Din cauza situatiei nu in totalitate consolidata din
statele succesorale, chestiunea minoritatilor nu primeste atentia cuvenita.
Este cert cd in unele privinte situatia s-a imbunatatit. Se scrie si se vorbeste
mult despre nevoia arzatoare a rezolvarii situatiei minoritatilor, insad doar se
vorbeste si se scrie, cu o superficialitate uimitoare si fara a intelege esenta
problemei. Degeaba se tot vorbeste la noi despre actualitatea elaborarii legii
minoritatilor, problema este doar de importanta politica si nu de stat. Nici
chiar adevaratii oameni de stat nu cunosc suficient minoritatile. De exem-
plu, ei nu iau in calcul psihologia istorica a maghiarilor pentru ca, in caz
contrar, nu ar utiliza tocmai acele instrumente care sunt cele mai nefericite
si daca vor sa strice, si daca vor sa repare situatia. Ei isi construiesc planuri-
le pe greselile si nu pe punctele tari ale minoritatilor, pe unele factiuni ale
acestora si nu pe intregimea lor. Atitudinea minoritatilor in timpul schimba-
rii de domnie a fost o surpriza ciudata pentru ei, desi in cazul unui studiu
politic fundamentat ar fi putut conta pe acest lucru si, astfel, nu ar fi trebuit
sd ia unele masuri inutile. Insa lipsa regretabila li se poate imputa si mino-
ritatilor. Din momentul intrarii in actiune, ele nu au facut totul in domeniul
propagandei eficiente. Este straniu cd nici pana azi nu au reusit sa infiinte-
ze un ziar in limba majoritatii. (Glasul [Minoritatilor], prin insasi existenta
sa, accentua dimensiunea mai largd a responsabilitatii, dar fara rezultat).
Nu-mi amintesc ca vreun politician maghiar sau german sa fi scris un mani-
fest sau un studiu in limba roméana din care oamenii de stat ai majoritatii sa
fi invatat ceva important. Ei apar foarte rar si in paginile marilor ziare bucu-
restene. Contactele politice si sociale contribuie mult, dar, dupa parerea mea,
aceste contacte dorite nu s-au dezvoltat prea mult cu factorii politici semni-
ficativi, adica aceia care de obicei se mentin timp mai indelungat la putere.
Absolutismul de azi nu conferad atata importanta parlamentului, cu cata ne
obisnuisem noi maghiarii. Este important, dar nu covéarsitor. Un alt aspect
dureros este ca numarul reprezentantilor nostri in parlament este mai redus
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tocmai atunci cAnd Roméania este guvernata de oameni de stat cu adevarat
semnificativi. insa, chiar daca ar fi altfel, in lipsa unui ziar in limba romana
si din cauza proastei organiziri a agentiei noastre de presa oamenii nu afla
multe despre noi nici in interiorul tarii, nici mai departe. Propriile noastre
ziare maghiare nu spun, de cele mai multe ori, ce ar fi de spus. Oricum, pre-
sa minoritatilor slabeste pe zi ce trece, nu doar ca numar, ci si ca putere
interna. Problemele economice, cenzura generalizata din nou, lipsa de entu-
ziasm gi apatia omoard in noi expresia adevarata a puterii de viata. Absolu-
tismul social si economic, chiar tirania, de sub influenta generala a carora nu
se poate exclude nici viata minoritatilor, reduce forta jurnalismului si a jur-
nalistului din ce in ce mai mult. Am ocazia de a observa procesul decon-
structiei spirituale si materiale indeaproape. Si acesta este un produs al tim-
purilor noastre. Importanta presei a luat amploare in epoca liberalismului,
odata cu trecerea acesteia se pare ca si presa trebuie sa se atrofieze. Dar oda-
ta cu aceasta, speranta realizarii drepturilor minoritatilor si a imbunatatirii
situatiei noastre interne slabeste.

Ceea ce justificd amaraciunea gandului mai mult este viata minoritara
insdsi. Nu doresc sd ma pierd in detalii, deoarece ele sunt bine cunoscute sau
sunt atat de dureroase incat palparea lor cauzeaza mai multe efecte negative
decét pozitive. Dar de dragul autocriticii si a desteptarii trebuie sa subliniez
cateva aspecte. S nu puna nimeni pe seama caracterului partinitor al omu-
lui de partid ceea ce spun, deoarece ele exprima convingerile mele vechi si
des reiterate. Motivele principale interne ale decaderii vietii minoritare, pe
langa tendinta spre diferentiere, nerdbdare, nesabuinta politicd, dar mai ales
lipsa tragica de interes, pe langa limitele externe de netagaduit si de ordin
intern, printre care in primul rand lipsa organizarii, somnul adanc al ajuto-
rului de sine, constau in lipsa sprijinului extern si utilizarea unor arme depa-
site. Am vorbit si am scris foarte mult despre lipsa organizarii. Unii ma con-
sidera maniac si nu doresc sd accentuez aceasta intelegere gresita.
Formatiuni moderne, cum ar fi sistemul de celule sau fascismul, ne-au oferit
exemple in acest sens, insa dacd nu dorim sau nu stim sa le aplicam, oricand
putem reactualiza metodele organizatorice vechi, oricand le putem galvani-
za cu noi elemente. Insa, obisnuintele din trecut si influentele neadecvate
ale prezentului tocmai asupra celor slabi ne deruteazad, iar confuzia justifica
lipsa de activism. Opiniile mele referitoare la ajutorul de sine le-am prezen-
tat chiar in paginile revistei ,Magyar Kisebbség”, cu un ecou puternic si o
totald ineficienta. Situatia a rdamas neschimbata. In viata minoritatilor, nici
altruismul inteligent, nici sacrificiul de sine eroic nu au nici o manifestare
vizibila. Sa faca altii, aceasta este deviza secretd. Nepasarea minoritara dara-
ma nu doar indivizi, ci si institutii publice: scoli, institutii financiare, intre-
prinderi industriale. Nu din cauza ca nu sunt viabile, ci din cauza ca nu pri-
mesc acel ajutor de moment, acea minima rabdare. Daca alte minoritati nu
ar da exemplu de cazuri contrare, nu as discuta aceasta chestiune. Moartea
anumitor organe insa va atrage dupa sine decaderea si a altor institutii care
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in momentul refuzului se simt puternice. Dansul nepasétor in jurul varteju-
lui mareste gura pélniei si puterea ei distructiva. Aceasta nu este o generali-
zare pripitd. Am ocazia sa urmaresc indeaproape, dar totusi cu obiectivitatea
celui neimplicat, moartea lentd a singurului liceu dintr-un mare oras
maghiar si declinul unei institutii bancare maghiare puternice, care are la
indeména numeroase posibilitati de supravietuire. Maghiarimea insési le
omoara pe ambele, cu o nepasare si lagitate pacatoase, cu o moralitate nihi-
listd care ma face sd gandesc: poate nu puterea ne distruge, ci insidsi maghia-
rimea este cea care se autodistruge. Oare nici nu are un viitor suficient de
legitim? Daca si statul partizan stie acest lucru, nu este oare normal sa se
foloseasca de aceasta ocazie prielnica lui si sd se grabeascd sa indeparteze
din calea sa minoritatea oricum incomoda? Ramén oricum si ,providentei”
multe de facut, iar in privinta asta pe langa forta interna sunt disponibile si
resurse materiale si spirituale externe bogate.

Omul resimte un umor crunt, daca aude acuza mai rard, dar inca repeta-
ta de iredentism. Politica roméAneasca isteata trebuie sa stie foarte bine si de
altfel stie, de aceea este aceastda acuza o gaselnitd desteapta, cd maghiarii
sunt incapabili de iredentism si de aceea sunt cel mai putin periculosi.
Maghiarimea nu este inclusa in eforturile Drang nach Osten declarate des-
chis[7]. Pentru un iredentist e nevoie si de acea abilitate psihologica a fuga-
rului, a complotistului, ceea ce lipseste cu desavarsire din maghiari. insa
pentru a fi iredentist, nu e nevoie doar de traditii latine, ci si de bani si sacri-
ficii materiale externe. Atunci cind institutiile maghiare cad pe rdnd, cand
bisericile nu primesc ajutoare externe, ci imprumuturi scumpe, atunci nu
putem vorbi de iredentism, ci doar de lipsa de interes fata de viata minorita-
rd maghiara atat a strainatatii mai apropiate, céat si a celei mai departate.
Daca acest lucru nu poate fi infirmat, asa cum nu poate, de fapt, atunci apa-
re, ca singura forma de supravietuire, organizarea iscusitd a ajutorului de
sine. Insa am convingerea trista ca acest lucru nu prea il putem face daca nu
am reusit sa il facem in ceasuri mai favorabile. Otrava vietii interne ne-a sla-
bit prea tare, ar fi nevoie de o inspiratie apostolicd pentru a ne insdnatosi.

De se sunt proaste si depésite armele noastre? Ce altfel de arme am putea
utiliza? Mareata intrebare, despre care ar trebui sa vorbim mai pe larg. insa
raspunsul este inclus in cele de mai sus. Daca mai exista o modalitate de a
salva politica minoritatilor — si probabil chiar si cea mai intunecata dezna-
dejde trebuie sa spere in existenta vreunui mijloc —, atunci singura modali-
tate este reconstructia intregii metodologii a vietii minoritare. Trebuie sa ne
schimbam viata atat in interior, cét si spre exterior. Daca organizarea noastra
este defectuoasa, trebuie sa o imbunatatim, daca lipsa de interes e prea ras-
pandita, trebuie sa o stopam. Fata de putere, pe drumul dintre Geneva si
Bucuresti, trebuie sa alternam directia. Sa uitdam cd am inceput activitatea
parlamentara devreme si ca atunci cdnd am inceput-o, am inceput-o stan-
gaci. Problema minoritatii maghiare trebuie transformata intr-o chestiune
interna si europeana de prim rang. Trebuie sd vorbim, sa strigam, dar inain-
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te de toate sd ne imprietenim, sa ne daruim, sd actionam. Trebuie sa adundm
putinele resurse materiale gi spirituale pe care le mai avem. Se oferd mii si
mii de posibilitati, sa profitim macar de o sutd, nu, poate ajung chiar si zece:
poate reusim s supravietuim pana cand noi schimbari neasteptate vor con-
duce la acea situatie de fortd majora in care fara zguduiri adevarurile noas-
tre simple se vor realiza fara a periclita statul. Dar trebuie sd repet si de
aceasta data ceea ce am repetat si in alte locuri: oare avem destul timp? Oare
nu vom intarzia?

Imaginea pe care am schitat-o este probabil intunecata, dar probabil
adevarata. Daca cineva mi-ar spune: iatd, astfel am ajuns la limita extrema
a pesimismului, desi in ceea ce priveste viitorul am promovat intotdeauna
dreptul la optimism, i-as rdspunde: cred neclintit pe mai departe in viitor,
dar nu cred ca prezentul searbad al minoritdtii maghiare poate sa vina in
ajutorul viitorului ei. Trebuie sa acuz neindurator maghiarii ardeleni vino-
vati, care dupa atdtea minunate semne de viata incep sa se dedea la auto-
distrugere, dar spre viitor, care se pregateste si fara noi si va fi in favoarea
noastrd, pot privi doar cu o incredere plind de fervoare. Poate nu pot sa il
astept, dar pot sa cred in el fara ezitare. Pentru ca cred in acele miracole care
se pregatesc, poate si din cauza ca ele se vor naste fara participarea noastra
dadunatoare.

In ~Magyar Kisebbség”, 18/1927, p.638-648. Reprodus si in vol. Miklés Krenner, Az
erdélyi ut (Véalogatott irdsok) [Calea Ardealului (Scrieri alese)], ed. Béla Gyérgy. Caie-
te Muzeale nr. 11, Odorheiul Secuiesc, Asociatia Culturald Rezsd Hadz, 1995, p.53-57.
(Traducere: Maria Kovdcs)

[1] Se face referinta la textul apocrif al lui F. Nietzsche, Der Wille zur Macht. Versuch
einer Umwertung aller Werte, aparut intr-o prima versiune in 1901, intocmit prin com-
pilarea a 483 ,aforisme” extrase din caietele lui Nietzsche de catre Peter Gast, Ernst si
August Horneffer. Dupd numai cinci ani, in 1906, apare o noua editie, complet modi-
ficatd, editatd de Elisabeta Forster Nietzsche (sora filosofului) si Peter Gast, care
numara de data aceasta 1067 ,,aforisme”, devenind de acum o versiune consacrata,
desi multe din editiile ulterioare vor cunoaste deosebiri sensibile (cele ale lui Max
Brahn in 1917 si 1921, August Messer in 1930, Friedrich Wiirzbach in 1935 si 1940
etc). Cu toate ca in editia critica a operelor lui Nietzsche, realizata de Giorgio Colli si
Mazzino Montinari (Oeuvres philosophiques completes, aparute in anii ‘80 la Galli-
mard), s-a argumentat cat se poate de concret — pe baza manuscriselor filosofului ger-
man — ca acesta nu a avut niciodata intentia de a realiza o lucrare cu acest titlu, chiar
si astazi se insista asupra republicarii compilatiei in cauza, indeosebi a versiunii din
1906, prevazuta cu o prefata a lui Alfred Baumler, adept al nazismului si cel care l-a
atagat pe Nietzsche acestei doctrine (vezi Friedrich Nietzsche, Der Wille zur Macht.
Versuch einer Umwertung aller Werte, mit einem nachwort von Alfred Baumler, Leip-
zig, Alfred Kroner, 1930, reed. in 1964 la Stuttgart). Asupra diverselor probleme ridi-
cate de lucrarea amintita a lui Nietzsche, vezi: Willen zur Macht und Mythen des Nar-
ziss, Bayreuther Nietzsche-Kolloquium 1985, Hrsg. Walter Gebhard, Frankfurt am
Main, Peter Lang, 1989; Kim Jin-Sok, Hermeneutik als Wille zur Macht bei Nietzsche,
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Frankfurt am Main, P. Lang, 1991; Wolfgang Miiller-Lauter, Uber Werden und Wille zur
Macht, Berlin, Walter de Gruyter, 1999; Carol Diethe, Nietzsches Schwester und ,,Der
Wille zur Macht”. Biografie der Elisabeth Forster-Nietzsche, Hamburg, Europa Verlag,
2001; Ralph Wall, Der Wille zur Macht — der Wille zum Nichts. Uber den Willen zur
Macht in Friedrich Nietzsches Philisophie, Berlin, Wiss. Verlag, 2003. In textul de aici,
jocul celor doud sintagme este ,,vointa de putere” si ,vointa de a trai”.

[2] Este vorba de scriitorul francez Romain Rolland (1866-1944) si de Mahatma
Gandhi (1869-1948), filosof si om politic indian. Cel dintai, desi nu a fost inregimen-
tat in nici un partid politic, a manifestat un profund atagsament fata de socialism — sub
aspect intelectual —, salutand revolutia sovietica din Rusia (1917) si chiar compa-
rand-o cu cea francezi, din 1789. In afara manifestului sau din 1919, intitulat Décla-
ration d’indépendance de I’esprit, Rolland a cautat sa-si motiveze din punct de vede-
re teoretic aceasta pozitie apeland la complexul sistem de gandire hindus, facand
distinctie intre non-violenta si non-rezistenta. Sub acest aspect, a elaborat o biografie
a lui Mahatma Gandhi (1924), dar si alte lucrari reunite sub titlul Essai sur la mysti-
que et 'action de I'Inde vivante. In ceea ce priveste pe Gandhi, la inceputul razboiu-
lui acesta tocmai se intorsese din Africa dupa aproape douazeci de ani. Luand contact
cu realitatile din India, desi a sustinut efortul de rdzboi al britanicilor, din 1919 se
manifesta tot mai vehement contra opresiunii coloniale. Migcarea initiata de el, de
non-cooperare, a capatat o tot mai mare amploare, a facut doi ani de inchisoare, in
vreme ce sistemul sdu de gandire a prins deja contur pana spre 1928, militdnd pen-
tru o saréicie eliberatoare, o viata legata profund de natura, armonia intre toate comu-
nitatile religioase, libertatea la educatie, emanciparea femeilor etc.

[3] Francesco Nitti (1868-1953) fusese presedintele Consiliului de Ministri italian
intre 1919-1920, esuand in incercarea de a depasi criza sociala de la finele razboiu-
lui. Ca potrivnic al miscarii nationaliste, dupa venirea lui Mussolini la putere a tre-
buit sa paraseasca tara, in 1924. Din perspectiva economiei politice, un rol important
l-a avut insa John Maynard Keynes (1883-1946), in anii ‘30 acesta redefinind practic
domeniul, militind pentru interventia activa a statului in economie. In calitate de
consilier al administratiei americane la Conferinta pacii de la Versailles (1919), aces-
ta s-a opus aplicdrii principiului ,reparatiilor” germane, demisionand si publicAnd
celebrul text: The Economic Consequences of the Peace. Ulterior s-a afirmat ca un teo-
retician ,,revolutionar” al economiei politice, criticAnd mai vechile constructii teore-
tice in ceea ce priveste perspectiva macroeconomica, legaturile dintre economie si
notiunile de ,,piata” si ,echilibru”, teoria cantitativa a monedei etc.

[4] Prin Pactul Societatii Natiunilor, adoptat la 28 aprilie 1919 si cuprinzand 26 de arti-
cole, se reglementase un nou sistem international, ce viza in principal mentinerea
pdcii generale si asigurarea securitatii colective. Noul sistem international dispunea
totodata de o Curte de Justitie Permanenta, cu sediul la Haga, iar in cazul minoritati-
lor, legislatia internationala se aplica numai daca statul in cauza accepta sa dialoghe-
ze cu grupurile etnice minoritare si cu Societatea Natiunilor. Cu toate acestea, efortu-
rile Societatii Natiunilor de a reglementa raporturile intre unele state si minoritatile
acestora a condus la elaborarea unui sistem normativ de protectie, minoritatile fiind
recunoscute ca subiect de drept international, insa acest organism international actio-
nand doar in limitele tratatelor de protectie a minoritatilor, care recunosteau acestora
o relativa autonomie culturald, lingvistica si religioasa.

[5] Intre 5-16 octombrie 1925 a avut loc la Locarno o conferinta la care au participat
delegatii din Anglia, Franta, Germania, Italia, Belgia, Polonia si Cehoslovacia. in urma
acestei intalniri a fost parafat actul de garantie rhenan, diverse tratate de arbitraj (ger-
mano-francez, germano-belgian, germano-polonez, germano-cehoslovac), s-a acceptat
intrarea Germaniei in Societatea Natiunilor — toate acestea conducéand la opinia (nu de
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toti impartasita) ca s-a rezolvat pentru o lunga perioada problema pacii in Europa. Vezi
Emilian Bold, De la Versailles la Lausanne (1919-1932), lasi, Edit. Junimea, 1976).

[6] Este vorba de evenimentele descrise in ,Geneza” (19), in care Lot — nepotul lui
Avram - este avertizat de doi ingeri despre iminenta distrugere a doua orage vecine,
Sodoma si Gomora, acesta avand sansa de a salva viata lui si a familiei cu conditia de
a nu privi inapoi. Sotia sa nu a ascultat povata, motiv pentru care a fost transformata
intr-un stalp de sare.

[7] Expresia ("Der Drang nach Osten” — extinderea spre est) se refera la expansiunea
germana spre estul Europei, inceputa inca din secolul al XI-lea si care a atins apo-
geul in veacul al XIV, indeosebi prin ordinul Cavalerilor Teutoni. Pentru acest aspect
vezi: Rudolf Buchner, Deutsche Geschichte im europdischen Rahmen, Gottingen,
Muste-Schmidt, 1975; Georges Castellan, Histoire des Peuples de I’Europe centrale,
Paris, Fayard, 1994.
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VERIDICUS

CONDITIUNILE iIMPACARII SUFLETELOR

E bolnav sufletul omului de astézi, boala retragerei si a urei: aceasta este
o astfel de constatare, care cu greu va afla contrazicere din vreo parte. Se
intelege, e vorba numai de sufletul colectiv al omului, pentru cé vor fi sin-
guratici in numar mare, care s-au stiut apara de pustiirea molipsitoare a aces-
tei boli; e evident, dacd ne gondim la acele organizatii internationale, ca de
exemplu Societatea Natiunilor, Uniunea Ligilor Popoarelor, International
Law Society, Congresele Paneuropei, Congresele Minoritatilor Nationale etc,
a caror membri duc o lupta continua contra oricéarui fel de urd, ba mergand
si mai departe, indeplinesc o munca creatoare pozitiva pentru infaptuirea
iubirii gi pacii intre oameni si popoare, in contactul dintre unul si altul. Dar
fiindca, durere, sunt inca multi care nu sunt degajati de preocupari nationa-
liste, religioase si sociale, deci de astfel de simtdminte care in cazuri date se
prefac usor in ura; ba mai sunt in numar abundent si de aceia care sunt pur-
tatorii de cuvant si partasii celei mai desfranate agitatii contra rasei, religiei
si clasei — e necesar deci sd ne ocupam cat mai mult cu chestiunea: cum s-ar
putea vindeca marea boala a sufletului omenesc, pustiind germenele urii din
inima omului, mai ales din inimile acelora pe care porunca istoriei i-a con-
strans — ca membri ai diferitelor natiuni si confesiuni, ca mostenitori diver-
genti ai traditiilor si culturilor — sa trdiasca laolalta in cuprinsul aceluias stat.
Sa incercam deci a constata principiile care au influenta hotaratoare asupra
popoarelor majoritare si minoritare si care si in praxa ar asigura traiul comun
pasnic, in stat si in societate.

Sa constatdm deci, inainte de toate, ca ura e un rudiment stravechi al
omului, care se afla asemenea si in lumea animalelor, si al carui fundament
nu e altceva decat forma diferitd a unui om sau grup de oameni fata de cei-
lalti. Omul primitiv si astdzi urdste instinctiv pe aproapele sau, chiar daca
acesta nici nu l-ar fi atacat, chiar daca nici nu l-ar fi vazut pana acum, ci
numai pentru ca acela e altfel decét el; pentru ca alta e prezenta externa,
altul e portul si purtarea, alta e situatia sociala, alta e limba, alta e confesiu-
nea, ori alta e nationalitatea. Omul, care std pe o treapta culturala mai mica
sau mai mare, chiar si daca ar putea infrange in sine aceastad simtire cu pute-
re elementard, cel putin prin simtdmintele naturale pasive se poarta cu nein-
credere si suspiciune, cu dispret si desconsiderare fatd de aproapele sdu,
care e altcum decét el. Sa amintim numai poporul grec, cu o cultura inalta,
care numea barbar, sau gingav, pe fiecare strdin care vorbea intr-o limba ce
n-o intelegea. Dar cu ce a pacdtuit acel strain fatd de dansul? Numai cu ata-
ta, fiindcad a fost altfel decat el, insa si prin acest fapt, independent de voin-
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ta sa proprie, isi atragea contra sa ironia si dispretul, ce se reoglindea in acea
denumire. Fireste, nici strdinul n-a ramas dator cu acelasi simtaméant — caci,
in fine, si el a fost om — si din dispretul reciproc s-a format repede si usor ura
reciprocd incd inainte de a se ivi intre dansii vreo divergenta de interese.
Dupa ce, prin contactul mai des, in mod natural s-a produs si divergenta de
interese, focul urii imediat a izbucnit in flacari; din simtamintele rautacioa-
se s-au ivit actiuni si mai rauticioase; a izbucnit — dacé a fost vorba de sin-
guratici — razboirea; daca era vorba de popoare, razboiul, care dintre toate
dezastrele e cel mai mare dezastru pentru omenire.

Astazi deja, prin perfectionarea in masura de necrezut a mijloacelor de
comunicatie si circulatie, in multe privinte s-au nivelat deosebirile dintre
oameni §i popoare si totusi cu durere trebuie sd vedem ca mai ales deosebi-
rea de limba, care poate a fost prima ce a cauzat simtamantul dugsmanos din-
tre oameni, tot cu acelasi efect fatal functioneaza in suflete si astazi. Sunete-
le necunoscute si cuvintele neintelese, ca prima impresie, si astazi produc in
masa oamenilor ironie dispretuitoare, a carei ecou nu poate fi altul decéat
simtdmantul urei inversunate. Caci doara ceea ce un om singuratic timbrea-
za cu ironie si dispret, acelas lucru e pentru celdlalt comoara cea mai temu-
ta si valoarea cea mai scumpa: limba materna, fara de care omul nici nu e
om, caci fard de ea nu-si poate pronunta nici o gindire ori simtire intr-un
mod demn omenesc; cel mult prin articulatii sau gesturi animalice va arata
ca simte bucurie sau durere, cad-i place sau displace ceva; caci fara de limba
materna isi pierde legaturile cu aceia care s-au nascut intr-o soartd comuna,
cu parintii si fratii si cu toti care vorbesc aceeasi limba ca dansul, cu intrea-
ga sa natiune. Dar daca instrainarea silitd fatd de limba mea materna, din
partea celor cu alte buze, se va transforma din sferele pasive ale simtdminte-
lor in actionarea unor fapte dusméanoase si se va sili sa suprime aceasta, ster-
gand cu ea deodata din amintirea mea comorile mostenite ale culturii mele
milenare; toate acele maretii si frumuseti, pe care geniile poporului meu le-au
creat nu numai pentru natiunea lor proprie, ci pentru imbogéatirea tezauru-
lui spiritual ale omenirei intregi, si laolalta cu amintirile trecutului se siles-
te a nimici sperantele viitorului; tot ce geniile poporului meu au fixat ca via-
ta si munca pentru natiune pe seama nevazutului sirag lung al generatiilor
urmatoare — ce amardciune incomparabila imi va stoarce in suflet astfel de
incercari, chiar daca m-as sili sd departez de la mine spiritul urii!

Nu, aceasta amaraciune nu se poate infrange, ba mai mult, nici nu e per-
mis, pentru ¢i atunci ar inceta orice rezistenta contra incercarilor de deznatio-
nalizare, ceea ce ar insemna nimicirea numeroaselor bunuri culturale si mora-
le nu numai pentru o natiune, ci pentru paguba enorma a intregii omeniri. in
schimb, izvorul acestor fel de tendinte de suprimare, dupda cum am vazut, e
necunoasterea limbii si a culturii respective. Ce e deci mai la indeména, cand
voim sa indrumédm cele doua parti contrare la intelegere reciproca, decéat fap-
tul ca sa invete limba si cultura fiecdruia, pentru ca atunci vor cunoaste, ca pe
langa toate trasaturile individuale caracteristice, fiecare cultura cata comoara
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omeneascd comuna contine intr-insa, care deopotriva e potrivita sa serveasca
cu succes fericirea tuturora. Nu degeaba zice un vechi proverb, ca omul in cate
limbi vorbeste, atatia oameni valoreaza. Aceasta nu insemneaza numai atat; cu
cat mai multe limbi vorbeste omul, cu atat mai usor se poate plasa in viata,
pentru ca e independent de frontierele tarilor si a deosebirilor de limba. Afara
de acest punct de vedere utilitar, proverbul acesta mai are si o adanca relatie
morala: adica limba e cheia care deschide drumul catre lumea sufleteasca a
omului, deci in inteles mai inalt luat, spre cunoasterea omului. Prin cunoaste-
rea unei limbi, si in legaturd cu aceasta se intelege si cultura, deci si eu, asa
zicAnd, ma transform intr-un astfel de om care, pastrandu-mi pe deplin cultu-
ra proprie in care m-am nascut, sunt partas totodata al unei astfel de culturi,
care pana acum mi-a fost strdina, deci — in urma naturii mele omenesti stra-
vechi — mi-e antipaticd, chiar odioasd; in consecinta, ma imbogatesc cu doua
comori omenesti spirituale, pentru ca pricep sufletul celuilalt om, intocmai ca
pe al meu. Prin aceasta devine deci posibild inainte de toate, in mine insumi,
parasirea si impécarea acelui contrast natural, care existd intre mine si aproa-
pele meu, pe care l-am simtit strdin, pentru ca nu i-am cunoscut limba. Si daca
vreodatd voi unifica in mine insumi individualitatea mea si a aproapelui meu,
atunci va disparea de la sine simtaméantul meu de ura fata de strdin, pentru ca
atunci respectivul nici nu-mi mai este strain, caci doara acel strdin a devenit
intimul inimii mele, el si eu — améandoi suntem una. Deci imi voi iubi, dupa
cum nici n-ag putea face altcum, natiunea mea proprie, dar nu voi uri nici
natiunea altora, si aceasta incd nu o pot face altcum, pentru ca acum si cealal-
ta cultura e o parte a individualitatii mele. Si acesta e adevaratul, idealul nati-
onalism: sd dovedesc o intelegere nu numai fata de individualitatea mea, ci si
fata de a altei natiuni, sd-mi ador cultura proprie si sa o pretuiesc si pe a alto-
ra, prin urmare sa n-o dispretuiesc sau sa o urasc.

Astfel am ajuns la conditia priméd si cea mai importantd a impacarii
sufletelor: trebuie sa invatam limba fiecaruia si sd cunoastem cultura fieca-
ruia, pentru ca soarta ne-a harazit un trai laolalta, pe acelasi pdmant si in
hotarele aceluiasi stat. Prin aceasta colaborare rodnica, ni se desfasoarad in
fatd drumurile nevazute ale culturii, pentru cd in atmosfera increderii reci-
proce ne cade bine a lucra méana in méana. Va deveni posibila recunoasterea,
ca astfel instruim masele poporului la munca intelegatoare si trai pasnic lao-
lalta, caci se intelege, masele nu pot invata limba fiecaruia atat de usor, ca
membrii clasei intelectuale. Acum vom putea explica poporului cd limba
diferitd nu inseamna totodata deosebire omeneasca, pentru ca limba e numai
un mijloc de exprimare a gandirilor si sentimentelor; un mijloc care 1-a creat
intelepciunea dumnezeiasca in diferite feluri, tocmai ca oricare capabilitate
si insusire omeneascd, tocmai ca cugetarile si sentimentele insasi. Si unae o
taind tot atat de sfanta si inviolabild a omului ca si cealalta. Cui i-ar mai veni
astazi in minte, de exemplu, sd afirme ca fiecare are dreptul sa se amestece
— chiar si statul — in convingerea religioasa a omului? Nu e cea mai intima
relatie a omului credinta sa cdtre Dumnezeu, care nu permite din partea
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niménui nici un fel de amestec? Dar tot atat de putin pot suferi amestecul
referitor la limba in care sa vorbesc si in ce culturd sd-mi instruiesc copiii.
Cea dintai e o insugire tot atat de neinstrainata a sufletului meu ca si cealal-
ta, si nu se poate schimba si apropria cu nici un pret. Aceasta trebuie sa o
explicam oamenilor si la strigatul sonor al cuvintelor dreptétii trebuie sa se
darame zidurile cetatii ierichonice ale intolerantei religioase si nationale.

Ca aceasta e posibil, ne invata istoria. Pentru cd n-a fost totdeauna un
lucru firesc ceea ce a devenit cu timpul si ceea ce numim toleranta religioa-
sd. Candva, tocmai deosebirea confesionala a fost acea putere fatald care — in
contrazicere cu tot spiritul religios adevarat — a batut icul intre aceia pe care
Dumnezeu i-a destinat sa trdiascd laolalta in buna intelegere pasnica. Deja
prin secolul al XVII-lea inca a fost raspandita conceptia nenorocita ca intr-o
tara un fel de religie trebuie sa fie — ceea ce au exprimat astfel: cuius regio, eius
religio. Aceastd conceptie nenorocita a fost principiul conducétor al razboiu-
lui mondial din numitul secol, al razboiului de 30 ani, care aproximativ a
cauzat tot atatea suferinte Europei de atunci precum a cauzat omenirii din
zilele noastre rdzboiul mondial de 4 ani si un sfert. Si acest rdzboi a avut un
motiv conducéitor similar, pe care l-am putea, dupa exemplul celui de sus,
exprima astfel: cuius regio, eius natio, adica: intr-o tara trebuie sa fie un fel de
natiune. Dar dupa cum Europa a trecut peste preocuparile religioase, tot ast-
fel trebuie sa treaca si peste preocuparile nationaliste. Precum oamenii de
diferite confesiuni pot lucra laolaltd in deplina intelegere frateasca, pentru
inflorirea patriei lor comune, tot astfel pot lucra laolalta, pentru acelas scop,
si cetatenii de diferite nationalitati. Se intelege insa ca prima conditie natura-
1a a acestei posibilitati este sa dam, pentru munca edificatoare, ocazie si liber-
tate fiecaruia, fara deosebire, pe intreg terenul larg al activitatii omenesti, pe
toate liniile culturale si economice, chiar si in forul vietii publice, ca sa devi-
na vizibil acel adevar, ca trebuie numai ales omul pe care teren poate crea un
lucru folositor spre binele tuturora, si nu luarea in considerare a religiei, lim-
bii sau nationalitatii. Aceasta conceptie trebuie sa patrunda legile tarii: legile
trebuie construite astfel ca prin acordarea celei mai largi libertati sd se dea
posibilitatea dezvoltarii netarmurite puterii morale, culturale si economice.

Dar aceasta incd nu e deajuns. S-ar putea adica crede ca codurile legilor
e icoana adevaratd a spiritului public al unei tari: daca legile oglindesc depli-
na toleranta religioasd si nationald, intr-adevar acea tara trebuie sa fie
patrunsa de un spirit tolerant. Durere, aceasta nu e tocmai astfel, si intr-asta
consista izvorul celor mai mari nevoi. Pentru ca in zadar stralucesc in pagi-
nile codurilor cele mai frumoase principii: daca acele principii nu izvorasc
din cugetarea poporului, legea raméane numai o gratie scrisa. Totul depinde
de la felul cum stiu sa aplice legile cei ce sunt imputerniciti cu aceasta apli-
care. Organele executive insa au iesit din copiii poporului, care vor rezolva
aplicarea acestor legi in spiritul poporului din care au iesit. Chiar si erorile
legii proaste se pot calma in decursul executdrii, cu atat mai mult se poate
eluda ori strica tocmai legile cele mai bune.
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Ceea ce voim sa discutam aici e atat de important incat e necesar sa
lumindm chestia prin un exemplu. Mai ales cu asprime izbitoare se arata
contrastul intre principii si infaptuirea lor. Daca vom trece cu vederea acele
pretentii pe care le accentueaza minoritatile din Europa intreaga, putem
declara ca Constitutia patriei noastre, a Romaniei, e o astfel de alcatuire
legislativa, la felul careia ceva mai frumos si mai perfect nici nu putem dori,
pentru ca in aceasta legislatie e asiguratd deplina libertate a cetdteanului si
egala impartasire la drepturi si datorii, in toata privinta vietii individuale si
publice, lipsind din aceste legi orice restrictie care ar impiedica, pe orice
teren, fericirea oricaror ranguri de locuitori.

E asigurata, intre altele, deplina libertate a invatdmantului — va sa zica
fiecare se poate folosi la fel de institutiile culturale ale tarii, ca si se poata
pregati cum se cade pentru cariera vietii — si lipseste acea dispozitie restric-
tiva, care schimonoseste trecutul glorios de corpus juris al fostei noastre
patrii Ungaria, numerus clausus, numita rusine culturala[1]. Fata de acestea,
care e trista realitate? Aceea ca in Universitatile din Roméania zi de zi se
imputineaza elevii apartindtori minoritatii evreesti, deoarece — dupa cum
vedem din gtirile ziarelor — in fiecare zi sunt aranjate prigoniri contra lor din
partea tovarasilor lor, apartindtori natiunii roméne majoritare, care, batan-
du-i crunt, ii arunca din scolile superioare[2]. Dar pentru aceasta nu e de
vind tinerimea, usor de sedus, pe care tot astfel am putea-o indruma la pur-
tare pasnica si de camarad, ci sunt vinovati aceia care ar fi chemati sa inde-
plineasca principiile umanitare si juste ale legilor din Constitutie. Ca aceas-
ta nu o fac, ne aratd faptul ca tocmai la membrii clasei intelectuale lipseste
acel spirit intelegétor, care e cel mai sigur credit si conditia cea mai neinla-
turabila pentru impacarea sufletelor. Totalitatea poporului trebuie ridicata
deci, prin o munca lamuritoare neintrerupta, la acel grad de recunoastere, ca
sa vada ca numai toleranta reciproca si sentimentul omului-frate poate asigu-
ra bundstarea, progresul si inflorirea tarii. Atunci, cuvantul agitatorilor fara
suflet si al apostolilor urii nu va mai afla rezonanta nici in sufletul tinerimii.

Dar aici sunt interesele economice contrare, ca factor adevarat al sparge-
rii pacii. Mijloacele de trai si vietuirea sunt punctele de vedere care in ulti-
ma analizd i pune pe oameni fatd in fatd. Da, e adevarat, 1i pune pe oameni
fatd in fata si cel mult chiar si clasele sociale, insa nu natiunile si confesiu-
nile. Concurenta economica are inteles, ba e chiar justificatd in viata indivi-
zilor si a claselor, pentru ca fiecare, in incordarea intregii puteri, sa partici-
pe la productie si la munca, servind astfel nu numai interesele proprii si
familiare, ci si interesele vitale ale tarii. Dar n-are inteles, ci e de-a dreptul
pagubitoare concurenta economica intre natiuni si confesiuni, intre natiunea
majoritard si natiunea minoritara, cici si daca i-ar succede uneia sa intreaca
pe cealaltd, nu s-ar bucura mult timp de succesul acesta, pentru ca, dupa
legile vietii economice, supra-greutatea ajunsa de o parte va produce pe par-
tea cealaltd o astfel de reactie care va zgudui echilibrul economic al intregii
tari, si prin aceasta se ruineaza suprafata economica generala. Dar inca reac-
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tia sentimentald, care izbucneste din impartirea neegala a avantajelor! Caci
doara cunoastem din istoria luptelor sociale pagubele ce au izbucnit in urma
tratamentului neegal al claselor sociale, aducidnd atitea suferinte asupra
intregii societati omenesti: rascoalele taranesti, revoltele cetdtenesti si mun-
citoresti si mai nou rasturnarile comuniste. Si cunoastem din istoria luptelor
politice primejdiile care le-a cauzat nazuinta nejustificatd a singuraticelor
state de-a ajunge la supra-greutate economica: lungul sirag al rdazboaielor
singeroase din Europa si colonii, in definitiv au izbucnit numai in urma for-
tarii reactiei intereselor economice. Mai aceasta ar lipsi, ca si intre frontiere-
le singuraticelor tari sa se producd, mestesugit, astfel de lupte economice
intre diferitele grupuri de popoare: o astfel de tendinta cu siguranta va sipa
tarii respective morméantul bunastarii si al linistii.

Cine doreste, deci, sa serveasca sincer patria sa, ba chiar interesele ade-
varate ale natiunii si confesiunii sale, sd se fereasca a da ajutor la produce-
rea a astfel de reactii economice intre numitele grupuri, pentru ca prin aceas-
ta tocmai acelei comunitati 1i va cauza cea mai mare paguba, a carei interese
voieste sa le serveasca. Fiecare sa se sileasca a se deplasa economiceste in
acea comunitate de interese care in mod firesc e datd pe seama sa, in urma
ocupatiei si a chemarii vietii sale: aici va afla scutul cel mai sigur al intere-
selor economice proprii si astfel va netezi in mod firesc reactia ce s-ar ivi,
prin care fapt serveste totodata cat se poate de bine si impécarea generala a
sufletelor. Pentru ca viata economica de fapt nu cunoaste puncte de vedere
nici nationale, nici confesionale, ci numai puncte de vedere individuale si
profesionale si acestea sunt supuse unui fel de legi, fara deosebire de natio-
nalitate sau confesiune. In comunitatea intereselor economice pot lucra lao-
lalta in pace membrii oricdrei natiuni sau confesiuni si de aceea de fapt tre-
buie sa ne silim a infiinta astfel de comunitati de interese cat se poate de
multe: si aceasta e un mod al impécarii sufletelor, pentru ca si aceasta da oca-
zie la cunoasterea mai de aproape a fiecaruia, desfacand reciproc acopera-
mantul intunecat al strainismului.

Recapituland deci cele zise, dintr-o privire fugitiva incd putem constata
ca pentru infrangerea sentimentelor dusméanoase dintre grupurile de popoa-
re, menite sa trdiasca laolalta, sunt potrivite mai ales urmatoarele trei mijloa-
ce: cunoasterea cat mai perfectd a limbii gi culturii fiecdruia; infiintarea
comunitatilor de interese economice in numdr cat mai mare, in mijlocul gru-
purilor de popoare si, in sfarsit, adaparea sufletului poporului cu toleranta
religioasa si nationala si cu ideile universale ale iubirii de oameni. A toarce
aceste fire intreite, e cea mai frumoasa misiune.

In ,Glasul Minoritatilor”, V; 1927, nr. 6, p.205-213.

[1] In 1920, in Ungaria a fost adoptata legea XXV, prin care s-a stabilit un numerus
clausus confesional la universititi, stavilindu-se astfel mobilitatea sociala indeosebi a
evreilor. Pentru efecte vezi analizele lui Victor Karady: Zsidésdg, modernizacid, pol-
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garosodds [Tudaism, modernizare, imbogatire], Budapest, Cserépfalvi Kiadasa, 1997;
Iskolarendszer és felekezeti egyenldtlenségek Magyarorszdgon (1867-1945) [Sistemul
scolar si inegalitatile confesionale in Ungaria], Budapest, Replika-konyvek, 1997;
Zsidésag és tarsadalmi egyenldtlenségek (1867-1945). Torténeti-szocioldgiai tanul-
mdnyok [Iudaitate si inegalitati sociale. Studii istorico-sociologice], Budapest, Repli-
ka Kor, 2000; Onazonositds, sorsvdlasztds. A zsidé csoportazonossdg torténelmi
alakvdltozdsai Magyarorszdgon [Autoidentificare si alegerea destinului. Schimbarile
istorice ale identitatii evreiesti in Ungaria], Budapest, Uj Mandatum Kényvkiado,
2001.

[2] Asupra acestui aspect vezi Irina Livezeanu, Culturd si nationalism in Romdnia
Mare, 1918-1930, Bucuresti, Edit. Humanitas, 1998 (cu o noua editie, Cultural Politics
in Greater Romania. Regionalism, nation building and ethnic struggle, 1918-1930,
Ithaca and London, Cornell University Press, 2000); Carol Iancu, Evreii din Romania.
De la emancipare la marginalizare, 1918-1938, Bucuresti, Edit Hasefer, 2000; Lucian
Nastasa, Die Unmdoglichkeit des Andersseins. Uberlegungen zum universitiiren Antise-
mitismus in Rumdnien 1920-1940, in ,Jahrbuch fiir Universitdtsgeschichte”, Band 4,
hrsg. Marie-Luise Bott, Stuttgart, Franz Steiner Verlag, 2001, p.54-67.
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DOUA PROBLEME DETERMINANTE
ALE VIETII NOASTRE SPIRITUALE DIN ARDEAL

I. Etica existentei minoritatii nationale

1. Zilnic ne intilnim cu tot felul de probleme de detaliu ale existentei
minoritatii nationale. Unele, ca de exemplu cele legate de politica constitu-
tionald, economica sau culturala, stau aproape zi de zi in prim planul inte-
resului public, in vreme ce criteriile etice determinante pentru intreaga via-
td a minorititii nationale au rdmas cu totul in afara atentiei. Cand in
organismul minoritatii apare — aici si colo — cite un fenomen malefic, se des-
chide cite o rana dureroasa, drept raspuns intreaga forta, tot interesul, toata
buna intentie a minoritatii nationale, organizata sau nu, se napusteste asu-
pra acelui singur punct si incearcd cumva, de cele mai multe ori printr-un
compromis de natura tactica, sa inlature simptomul bolii, in timp ce tot orga-
nismul suferd in continuare de maladia organica aflata in stare latentd. Din
ce cauza este pana la descurajare de trista viata literara a comunitatii mino-
ritare? De ce este atat de disperat de dezorganizata viata stiintifica? Din ce
motiv este atat de lipsitd de perspective aici orice activitate de creatie artis-
ticd nationala? Care este cauza neputintei intregii educatii si culturi a popo-
rului? Si de ce este oare, padna acum, atat de incerta si confuza orice colabo-
rare pe plan national in societate?

Nu ridic decat aceste probleme de natura spirituala ale vietii minoritare,
pentru a face aluzie la amaraciunea care nu consta in faptul ca inca n-am gasit
cheia rezolvarii detaliilor, ci mai degraba in aceea ca nu am incercat sa clari-
ficam problemele fundamentale ale comportamentului nostru etic definitoriu
pentru intreaga existentd a minoritatii nationale si nu am fost interesati in a
concepe, ca parte componentd a congtiintei nationale, idealurile etice care sa
reglementeze imperativ viata noastra nationald comund. Viitorul minoritatii
noastre nu depinde de felul in care rezolvam criza economica actuala. Nici de
perspectiva cresterii productivitatii, ci de putinta noastra de a face ca oricare
membru al organismului minoritatii nationale sa fie patruns de ethosul natio-
nal comunitar. Conditia esentiala a vietii minoritare este de-a clarifica: iden-
titatea noastrd, spiritul pe care-l avem, spiritualitatea pe care trebuie s-o
infaptuim. Ar trebui sd ne ocupam odata de problema educatiei natiunii, pen-
tru ca pe baza ei sa deslusim, sau macar sd conturam, etica menitd sa con-
stientizeze si sd confere vointd comund vietii noastre minoritare.

2. Etica vietii minoritare nationale ridica o problema de critica a cunoas-
terii, si anume dacé exista sau nu si daca putem vorbi despre o eticd mino-
ritard? Nu este oare etica stiinta normelor cu obligativitate universala? Fara

115



Sandor Tavaszy

indoiala, viata minoritatii se desfasoarad sub autoritatea si sub influenta ace-
lorasi norme etice general valabile, dar ele trebuie legate de conditiile si posi-
bilitatile de existenta definitorii pentru viata si situatia actuald a unei mino-
ritati nationale. Asadar, atunci cdnd vorbim despre etica vietii minoritare nu
facem altceva decat sa reliefam, sd actualizim normele morale universale in
conformitate cu o situatie datd a existentei minoritdtii nationale, pentru ca
astfel ceea ce poarta caracter universal sa atinga, sa taie drept in cel mai sen-
sibil i mai dureros punct al organismului national, si patrunzand in acel
corpus mysticum al vietii comunitare a minoritatii, sa-i transmita noul spirit,
care-l va transforma, il va renaste. Aplicarea eticii general valabile este de-a
dreptul provocatoare, vrea sa trezeasca din resemnarea lancezdnda si com-
promisul atotuniformizant la constiinta clara, la vointd comuna.

3. Inainte de a dezvolta principiile de bazi ale eticii vietii minoritare,
mentiondm cd multi minimalizeaza problema si o cred usor rezolvabila. Din
pacate, foarte multi din cadrul comunitatii noastre minoritare duc o viata si
au un comportament lipsit de principii, gasind o mult prea ugoara rezolvare
in etica compromisului. Astfel, declaratia lor ridicata la rang de principiu va
fi: existenta minoritard nu ne permite luxul de a ne adapta viata si interese-
le in conformitate cu unele criterii principiale, noi trebuie intotdeauna sa
luam decizii ad-hoc. Respectiva conceptie insa vom fi nevoiti s-o etichetam,
potrivit chiar celei mai inalte norme etice, ca un mod de gédndire negustoresc
ce exprima doar o valoare utilitara interioara, sau — ceea ce este i mai rau —
ca manifestare a unui spirit mercantil de cea mai joasa speta.

4. Acum insa ne vom apropia de tema noastra precizand ca problema eti-
ca a vietii minoritare se inraddcineaza in realitatea ca existenta minoritdatii
nationale este amenintatd, infricosata, atat individual, cat si in cadrul comu-
nitatii, de atdtea pericole si ispite incat ele nu pot fi prevazute. Doar condeiul
de artist al unui scriitor ar putea implini sarcina de a reda cu céata precautie
trebuie sa vegheze, cu céata atentie incordata trebuie sa observe un suflet
temator pentru feluritele sale interese demonii ce se apropie periculos din
toate directiile. El traieste intr-o lume demonica in care orice cale, orice cara-
re, orice cotlon sunt pline de neprevazut, intrucat orice loc, atat campul cu
flori, cat si grota umeda este un lacas al demonilor care il sfasie, il doboara,
il urmaresc. Intr-o asemenea lume fiecare om se socoteste liber de orice obli-
gatie comunitara si isi aroga dreptul de a-si cduta implinirea prin propriile
sale mijloace. O astfel de situatie grava, periculoasa, il poate conduce atat pe
individ, cét si gruparile creative mai mari sau mai mici spre cele mai serioa-
se crize morale. Aceeasi situatie, insa, oferad si posibilitatea vietii etice de
inalta tinuta, atunci cAnd existd o clard constiintd comunitara care, precum
o punte impletita din idealuri, cuprinde totul, reusind sa scoata la suprafata
deciziile morale. Pericolul infricosator poate fringe comportamentul, capaci-
tatea de actiune morala, insa poate si sa-1 intareasca, sa-i oteleasca rezisten-
ta incat rezultatul va fi una din cele mai frumoase realizari morale. Veche si
banala, dar mereu valabila si reala, este afirmatia ca focul nimicitor topeste
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si transforma in zgura materialele de proasta calitate, dar purifica si innobi-
leaza metalul pretios.

Trebuie insad recunoscut faptul ca ispitele si pericolele vietii minoritatii
nationale sunt atat de mari si amenintatoare incat depdsesc puterea suflete-
lor ce trec prin ele; tocmai de aceea consideram cd a venit timpul nu doar
pentru a lua in considerare si a organiza din exterior individul ca numerus
expus greutitilor, ci si pentru a forma constiinta sa printr-o intensa si comu-
nd educatie eticd a natiunii, pentru a-i transforma vointa in supunere fata de
slujire. Substanta oricarui organism viu trdieste in existenta sa interioara si
nu prin invelisul sdu extern, de aceea si organizarea vietii minoritare trebu-
ie sa fie una interioara — o educatie nationald eticd —, pentru ca astfel notele
comune legate de substantd ale natiunii sa se poatd manifesta si sa devina
actuale.

Constatam ca necazul cel mare nu este lipsa acestei educatii, deoarece ea
exista oricum, cand extrem de ingreunata sau pe dos, cind cu mai mult entu-
ziasm si cu fermitate, insd nu se afla intotdeauna sub dominatia acelorasi
idealuri morale, nu este mereu incadrata de inelul de otel al aceleiasi con-
stiinte etice colective.

5. Abordarea acestui subiect ne apropie in mod necesar — deoarece nici
un fel de etica nu o poate ocoli — de problema libertdatii morale, acel ,,punc-
tum saliens” definitoriu si pentru etica minoritara.

Fara indoiala, printre cele mai mari privilegii ale vietii minoritare este
acela ca minoritatea nationald se poate emancipa relativ usor si fara con-
strangeri de sub influenta oricérei ideologii politice cu valoare istorica. Via-
ta minoritard nu se dedicd moralmente nici conservatorismului, nici libera-
lismului si nici radicalismului. Cu sloganele acestora se joaca doar cei care
nu au nimic de spus iar sardcia lor de idei 1i obligd sd devina purtatori de
cuvant ai ideologiilor fara referiri existentiale, insa care cel putin mai pas-
treaza inca pentru un timp falsa impresie a unei atitudini interioare. Minori-
tatea se angajeaza doar fata de o singurd ideologie, mereu existentd, si anu-
me eticismul crestin. lar aceastd ideologie justificd si motiveazd prin
caracterul ei universal faptul ca notiunea de libertate nu inseamna bunul
plac individual, afirmare fara limite, individualism extrem, ci promovarea si
slujirea ideii, a vointei si a proiectului din viata privata sau comunitara. Ade-
varata libertate este independenta fata de autoritatea opozantd exterioard,
dar si fatd de firea mea interioard. Sunt liber de orice relatie externd neinte-
riorizatd, dar si fatd de orice mobil interior nespiritualizat. A fi liber inseam-
nd a putea sustine cu intensitatea necesard imperativul etic superior adresat
mie, atat spre exterior impotriva violentei si a trecutului ca atare, cdt si spre
interior impotriva pornirilor, a dorintei personale si a bunului plac.

Notiunea de libertate etica astfel conceputa rezolva in conceptia noastra
etica vietii minoritare nationale. Existenta unei minoritati trebuie sa por-
neascd de la faptul ca se recunoaste pe sine in propria istorie. Ea va concepe
viata nationala ca una desavarsita, ca o posibilitate ideala predestinata, hota-
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rata si stabilita de Dumnezeu. Va trebui sd perceapa cu ochii lucizi si con-
stiinta limpede propria vocatie morald nationald ce se afld deasupra ei ca o
imagine cdlduzitoare, dupd modelul cdreia sa cultive gi sa formeze posibilita-
tile si fortele rasiale si populare, date in starea lor primitivd. Intreaga viata a
minoritatii nationale se va modela dupa acest ideal, lui i se va supune orice
vointa, intrucét respectiva imagine reflectd vointa lui Dumnezeu.

Etica vietii minoritare constiente presupune insa redarea acestei imagini
morale ideale intr-o permanentd universalitate. Etica noastrd nu permite sci-
ziunea, atomizarea, deoarece agsa cum nu ne putem desprinde de stralucirea
icoanei natiunii, ce iradiaza din inaltimea idealului — aceasta fiind persona-
litatea noastra specificd —, fara sd punem in pericol existenta morala, tot atat
de imposibild este si negarea universalitatii umane. Doar imaginea clara si
ferma a idealului national moral, recunoscut in istoria natiunii ca expresie
in timp si spatiu a spiritului national, este in stare sa ne fereasca de cele doua
ispite si pericole.

6. Prin scurta noastrd schitd vom ajunge si la problema: cum se pot
implini, in conditiile unei existente limitate si aservite, cerintele etice cele
mai inalte ale vietii minoritare, si anume slujirea idealului national colectiv?
Nu doresc sa ma ocup cu dificultatile practice pe care le intalnim referitor la
acest subiect, deoarece ele nu apartin sferei principiilor; vreau doar sa men-
tionez faptul ca devotamentul fata de institutiile noastre culturale nu va adu-
ce roade pana cand ideea educatiei morale a natiunii, ca un imperativ cate-
goric, nu devine subiectul central al intregului nostru program cultural.

Educatia eticad a natiunii va avea ca rezultat concentrarea spirituala,
datorita careia toti membrii colectivitatii minoritare, sau cel putin marea sa
majoritate, se vor atasa de marile obiective, unitare, si se va pune capat ato-
mizarii si divizarii atentiei ce apare cand aici, cAnd colo, si care nu poate fi
suportatd de societatea noastra nationala. A doua idee, a cérei realizare va
face posibila sustinerea idealului national chiar si in conditii limitate, este
cea care va arata cum se poate sluji si realiza idealul national alimentat de
spiritul libertatii morale, chiar si cu mijloace modeste, saracacioase. O natiu-
ne nu are viitor decat daca este capabila sa fie darnica chiar si din saracie,
deoarece o asemenea jertfa este intr-adevar cea a inimii. Iar etica supremd a
minoritatii nationale culmineaza cu legea jertfirii inimii.

II. Idealul conceptiei de viata maghiara in Ardeal
1. Problema unui ideal de conceptie de viati' referitoare la fiinta noastra
maghiara transilvana nu a mai fost discutata in mod serios si n-am facut nici

macar primii pasi spre congtientizarea ei. Nu ne-am ocupat inca niciodata
temeinic de acest subiect de importanta vitala: se poate oare vorbi, avem oare

' in sensul termenului german Weltanschauung (nota trad.).
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voie sa vorbim despre o conceptie de viatd maghiara transilvana unitard sau
macar despre idealul ei? Se poate oare aduce la un numitor comun al unei
conceptii de viata, privind mécar trasaturile de baza, marea divizare spiritua-
1a, comparativ cu numarul maghiarimii, existenta astazi printre noi? Si din-
colo, si mai presus de toate acestea: ,transilvanismul” si ,,maghiarimea” —
cum si prin ce definesc ele idealul unei conceptii universale despre viata?
Sunt convins ca si astdzi — cAnd este incd mare numarul acelora care au incer-
cat sd elimine aceastd tema, din spatiul oricarei activitati creative, ca fiind
neplacuta si, dupd motivatiile lor, neautorizata, menita sa fie discret trecuta
cu vederea — discutarea acestei probleme este extrem de nepopulara. Cu aju-
torul unei abile manevre ideologice, democratia sociald a reusit cAndva sa
declare religia ,,problema privatd”, avind tendinta ascunsa de a o transforma
intr-o afacere clandestind pentru a neutraliza critica sociala si influenta sa
morald nobila si distinsa, iar — trebuie sa recunoastem — manevra i-a reusit pe
deplin; tot asa, exponentii unor curente de gandire incearca, propagand insa
propria lor conceptie de viata in mod consecvent, sa transforme si subiectul
acesta intr-o problema privatd, eliminand astfel orice concurenta. Sunt abso-
lut convins cd marile probleme de politica, etica, cultura si ale educatiei
nationale privind maghiarimea din Ardeal au o stransa legatura cu aceasta
chestiune. Pana cand cel putin nu discutim tema respectiva, pana cand nu
ne vom ocupa de ea temeinic, asa cum o cere teama apasatoare a unui destin
istoric comun, pana atunci existenta maghiarimii se aseamana in continuare
cu viata unor animale domestice legate unele de altele in drum spre abator,
ce inainteaza smuncindu-se si tdrdndu-se cAnd inainte sau inapoi, cdnd spre
dreapta sau stinga. Nu putem alcatui un front constient, neclintit, decis, nici
sd asigurdm un progres comun pagnic, decat prin solidarizare in ceea ce
priveste bazele comportamentului nostru ideologic cel mai intim.

2. Fara o conceptie despre viatd nici individul, nici natiunea nu supra-
vietuieste. Mai ales nu in zilele noastre. Cea mai sigura cale spre nimicirea
existentei este umbrirea perspectivelor. Astazi, in epoca recordurilor aero-
nautice si a undelor radio invizibile, dar cu siguranta existente, sublime sim-
boluri ale marilor sinteze mondiale, maghiarimea din Ardeal nu poate
renunta, fara sa-si pericliteze propria existenta, nici la comunitatea popoare-
lor si cea a culturilor, dar nici la marea colectivitate a lumii, asadar nu se
poate debarasa de factorul ce o determina in cel mai intim comportament al
ei. Astazi, atatea si atdtea planuri ale vietii comunitare sunt fie inchise, fie
accesibile doar limitat in calea autoafirmarii nationale, incét aceasta trebuie
sd-si adune cele mai bune elemente pe arena vietii cultural-spirituale cea
mai intima posibild, unde sa-si valorifice cea mai aleasa carisma nationala.

Daca asa stau lucrurile, este clar cd problema atitudinii referitoare la o
conceptie de viatd comuna nu mai poate fi améanata. Trebuie sa trec dincolo
de casa mea, de orasul meu, de poporul si de natiunea mea, dincolo de sfera
Ardealului, de granitele tarii, a Europei, dincolo de acest glob paméantesc vizi-
bil, sa chestionez in cel mai radical mod tot sirul acesta de entitati si s iau
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atitudine nu doar in mine si referitor la mine, dar privind si intreaga mea nati-
une maghiard din Ardeal. O viatd constientd nu poate avea decéit natiunea
care poate ingloba in urma acestor intrebari radicale punctele de legatura ale
solidaritatii membrilor ei. Eu nu pot munci, trai, lupta, plange sau a ma bucu-
ra impreuna cu ceilalti dacd n-am siguranta ca sunt unit in slujirea scopuri-
lor celor mai inalte, fara nici o retinere, cu cei cu care nu intdmplarea, ci ver-
dictul ultim m-a pus in acelasi rand. Grecii antici erau cel mai profund legati
prin conceptia lor de viata care punea pe prim plan armonia, proportionalita-
tea, iar cand estetismul lor ideologic a suferit o decadere dand nastere la mis-
cari de idei antagoniste, pur si simplu au pierit. Romanii au fost sustinuti de
panza de otel a ideologiei lor juridico-utilitarista ingenios {esuta. Etalarea for-
telor nationale ale poporului german, iesit din ,,haosul” german, a inceput cu
adevarat atunci cand eticismul ce formeaza caracterul sdu de baza s-a dezvol-
tat pana la nivelul in care Fichte a fost capabil sd reuneasca in termenul de
,Deutschtum”[1] angajarea morald, pe care a dat-o exemplu nu doar oame-
nilor de stiintd, dar si intregii sale natiuni. Astazi, criza germanilor este cau-
zata in primul rand si explicata prin faptul ca se incearca destrdmarea, distru-
gerea termenului de natiune etica de catre ideologii strdine dusménoase. Forta
si suprematia mondiald a popoarelor anglo-saxone se inradacineaza in con-
ceptia lor morala constienta, ce educa in spiritul activismului. Iar in spatele
tuturor realizarilor franceze nu se ascunde oare instinctiv nationalismul lor
romantic, sau daca vreti romantismul national? Nu cred ca constatarile facu-
te ar fi pure constructii de filosofie istorica, deoarece caracterul si istoria aces-
tor natiuni par a dovedi afirmatiile noastre.

Asadar, luarea de pozitie in ceea ce priveste conceptia de viatd pentru
fiecare natiune inseamnéa formarea si constientizarea bazelor de existenta
nationald colectiva. Functia cea mai universalad a existentei nationale colec-
tive, educatia natiunii, nu poate fi actualizata pana cdnd n-am stabilit un ide-
al conform conceptiei noastre despre lume, spre care ne indreptam si la
lumina caruia trebuie sa vietuim.

3. Inainte de a continua aceasta tema trebuie sa clarificim ce intelegem
prin conceptie despre lume si ce legatura are ea cu constiinta unui popor sau
a unei colectivitati?

Conceptia despre lume este luarea de pozitie constientd in ceea ce pri-
veste intreaga realitate a lumii inconjuradtoare. Iar atitudinea constienta
include doua componente: a) cunoasterea sintetica a universului; b) activi-
tatea personald cu care pretindem ca luam parte la existenta lumii. Concep-
tia despre lume nu este asadar o pasivd contemplare a universului, ci un
comportament atat teoretic, cét si practic, intr-o relatie de interdependenta
unul de altul, in asa fel incat cunoasterea teoretica este precedata si urmata
de modelarea practica a lumii si, invers, aceastd modelare practica si creati-
va se leaga intotdeauna de cunoasterea teoretica. Notiunea logica de concep-
tie a lumii exclude asadar considerarea ei ca o simpld chestiune de stiinta
sau intelepciune de cabinet.

120



Doua probleme determinante ale vietii noastre spirituale din Ardeal

Aceasta conceptie cuprinde toata realitatea lumii, adicd pe langa ideea
universului ea implica si o luare de pozitie privind omul, deoarece si acesta
face parte din realitatea inconjuratoare, si astfel impreuna cu lumea devine
si el obiectul acestei atitudini.

Cu aceste constatari insa nu am epuizat definirea notiunii, ci am schitat
doar limitele sale cele mai largi si generale.

Clarificarea acestei notiuni se face odata cu constatarea acelei responsa-
bilitati speciale in ce priveste atitudinea fatd de lume, si anume aceea de a
cunoaste, de a intelege, de a vedea in toatd claritatea sa baza calitativa a
lumii si a omului, pentru ca astfel sa se intrezareasca esenta realitatii univer-
sului. Discutarea acestui aspect duce apoi negresit la marea problema a exis-
tentei lui Dumnezeu si cere o luare de pozitie legata de El. Orice fel de con-
ceptie ar adopta cineva, nicicum nu poate ocoli cea mai grava problema a
omului, aceea de a lamuri realitatea si adevarul lui Dumnezeu, deoarece
temelia calitativa a lumii si a omului il constrange tocmai in acest sens.

Motivatia cea mai puternica a conceptiei despre lume, dupa cum reiese din
cele spuse pana acum, este faptul ca spiritul uman constient vrea sa contemple
de pe culmile cele mai inalte ale constiintei relatiile cele mai profunde percepu-
te de mintea omului, dintre ideea omului si a lumii cu universul, cét si dintre
om si lume. Evident, aceste relatii generale si profunde nu pot fi surprinse decét
intr-o anumita structura spirituala, adica in anumite constructii filosofice. Motiv
pentru care sarcina elaborarii unor conceptii despre lume revine intotdeauna in
primul rand filosofiei, deoarece ea este cea care poseda acele premise de princi-
piu si metodologice care sunt indispensabile unui astfel de rol.

Se intelege din cele spuse ca formarea unei conceptii despre lume nu
este lasatd pe seama individului, de acceptarea sau respingerea lui, ci are un
anumit caracter de obligativitate. Acest lucru este valabil in mod cert doar
privind indivizii si colectivitatile care au ajuns la un anumit grad de reflexie.
Astfel, nevoia de a avea o conceptie despre lume, atat in viata indivizilor, cat
si in cea a colectivitatilor este dovada cresterii, decaderii sau raménerii in
urma a gradului de inteligenta. Dimensiunile si nivelul pe care le atinge via-
ta noastra depind de raportarea lor la marile conexiuni universale. Vom
astepta de la viata si vom conferi valoare vietii noastre in mod proportional
cu interesul acordat acestor conexiuni universale majore.

In legatura cu subiectul nostru s-ar putea pune intrebarea: ce are de-a face
cu formarea unei conceptii despre lume, dincolo de individul legat de filoso-
fie, comunitatea populard, nationala, sociala activa, care nu face filosofie? Ca
sd putem raspunde la aceasta intrebare trebuie sa ne referim la doua criterii.
Primul este afirmatia lui Rickert[2] pe care o considerdam in totalitate adevara-
ta nu doar pentru viata unora, ci si in existenta colectivitatilor, si anume ca tra-
ieste numai cine are un reper valoric. Natiunea care-si ascunde capul in ora-
sul-nisip al propriei sale vieti de mic burghez nu poate fi decat una imobila,
muribunda. Iar natiunile dotate cu repere valorice, daca au destula energie spi-
rituald, strdbat in mod necesar interdependentele apropiate pentru a ajunge la
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conexiunile cele mai mari tangibile. Este stingace orice viatd nationala care
priveste si incearca sa-si rezolve problemele sale concrete de existentda in mod
izolat. Iar pentru ca rezolvarea conexiunilor ideatice presupune un spirit-filo-
sof, putem afirma ca filosofia in spirit national este parte integrantd a vietii
nationale desavargite. Al doilea criteriu este constatarea ca individul nu se
poate sustrage de sub influenta orientarii ideatice colective. Are dreptate Dil-
they: ,Der Einzelmensch als isoliertes Wesen ist eine blosse Abstraktion”?[3].
Asadar, este imposibil ca atitudinea individuald in ce priveste conceptia
despre lume, ignorand relatiile nationale sau populare, sd existe doar in para-
lel, fara interdependenta, sau chiar in coliziune. Pozitiile individuale trebuie
sd creeze In mod necesar o rezultanta fatd de care poate manifesta individul o
notd aparte, dar nu se poate izola. Mai mult decat atéat, trebuie sd spunem ca o
astfel de atitudine colectivd a unei natiuni trebuie si exprime vointa nationa-
ld de cel mai inalt grad, care se situeaza totdeauna deasupra fortelor si perfor-
mantelor umane individuale. De aceasta vointa nationala superioard, de Eu-ul
colectiv ce integreaza cele mai mari valori ale sufletului national, calitatile sale
cele mai nobile, depinde calitatea existentei natiunii, deci viitorul ei.

4. Cu aceasta am ajuns, cred, la acel punct al expunerii noastre de unde
putem pune intrebarea: in ce masurd determina ,transilvanismul” si ,,maghia-
ritatea” idealul nostru privind conceptia despre lume? Ce fel de trasaturi spe-
cifice confera acestei conceptii faptul ca apartinem Ardealului si maghiarimii?

Sa incepem tratarea problemei cu afirmatia cd maghiarimea din Ardeal, asa
cum o dovedeste cea mai reala si mai lucida viziune a istoriei, s-a confruntat intot-
deauna cu misiuni grele, ce depaseau fortele sale cantitative. Atat faptele si eve-
nimentele politice si culturale din sanul ei, cét si cele externe ne demonstreaza
aceasta constatare. Din ea rezultd faptul ca maghiarimea, datorita incercarilor
istorice, trebuia mereu sé-si etaleze, sa-si aduca la suprafata cele mai bune, cele
mai otelite forte ale sale. Astfel, este evident ca lovituri extrem de puternice au
spart inveligul extern al inzestrarilor naturale, pentru ca saimburele din interior sa
se poata infiripa si inflori. Sub povara luptelor continue, sufletul maghiar transil-
van a capatat o viziune tragica. Cu o bucurie de-a dreptul stranie se angaja in con-
flictele cele mai aprige, ce amenintau cu deznodamintele cele mai periculoase, si
in pofida pierderii de teren exterior considera o reala victorie imbogatirea eu-lui
sdu interior, eliberarea adevaratei sale fiinte. O astfel de conceptie explica de ce
adevaratul suflet maghiar a reusit mereu sa considere si evenimentele vietii de zi
cu zi sub specie aeternitatis si isi muta cu o naturalete de la sine inteleasa centrul
de gravitatie al existentei si al universului sau in eternitate. Aceasta viziune tragi-
¢a si nu un dogmatism abuziv sau pasiunea au fost motivul ca secolele XVII-XVI-
IT au constituit perioada disputelor, luptelor si framantarilor religioase in istoria
Ardealului. Istoria destinului maghiar din Transilvania, pierduta in negura vre-
mii, confirma ca intr-adevar, pentru cel de aici, nu viata fizica insemna bunul de
cel mai mare pret, ci viata spirituala, considerata ca un imperativ suprem.

* Individul ca existenta izolata este o pura abstractie®.
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Aceasta conceptie aparte motiveaza faptul ca inaltele criterii morale erau
mereu decisive pentru spiritul ardelean. Chiar daca au avut loc greseli grave
sau mari caderi, dupa cum s-au si intAmplat, acestea n-au fost decat dereglari
si boli periferice si nu centrale ale organismului viu al spiritului national. Nu
trebuie decat sd urmarim excelenta monografie a lui dr. Imre Lukinich, nu
demult aparuta, sub titlul Istoria familiei contilor Bethlen din Beclean[4], si
vom putea constata, prin istoria unei familii ce a jucat un rol proeminent in
istoria Ardealului, cita putere morala, fidelitate, cét sacrificiu de sine, cita
cumpatare si disciplina, cata perseverenta, rdbdare si dragoste de munca
exista, stralucea in Ardeal, chiar gi doar in istoria unei singure familii. Iar
asemenea familii sunt incd multe! De ar veni cit mai repede cineva care ar
scrie si monografia lor, ca sa vedem de aproape cine si cum am fost, cine si
cum trebuie sd devenim, daca vrem sa traim.

Si cat de mareata sarcina ar fi aceea de a ardta si dovedi cu date exacte
luate din corespondente, jurnale, insemnari si operele literare ale epocilor
trecute, ca sufletul maghiar din Ardeal, oricat a indragit viata pdméanteana,
activitatea de zi cu zi, oricdt de mult s-a atasat de bunurile sale materiale sau
de pozitiile sociale, de stat si de cele ale vietii publice, oricat de importante
ar fi considerat influentele sale asupra puterii, toti acesti factori nu i-a pre-
tuit niciodata pentru sine, ci a stiut intotdeauna sa-i ridice deasupra cotidia-
nului, sa-i pund in slujba scopului ideal: imparatia lui Dumnezeu. Cetatea
Bethlen din Cris se sprijina pe arcadele unei biserici intr-un minunat stil
arhitectonic: excelent simbol al faptului ca sufletul maghiar ardelean cduta
si gdsea temelia vietii fizice cotidiene mereu in afara sinelui.

Acest suflet arata multa seriozitate morala si era intotdeauna de partea
oricarei reforme ideologice si religioase chibzuite, pe de altd parte stia sa
refuze cu o tarie cumplita orice initiativa neserioasa sau dubioasa. A deschis
cale largd fiecarei reforme religioase care contribuia la intarirea spiritului
sfant si nobil, care aducea roadele culturii sau servea gloria lui Dumnezeu,
insd avea destula putere si pentru a reprima orice tendinta si miscare limita-
tiva si daunatoare vietii.

Pozitia ideologica a spiritului maghiar ardelean cel mai bine se observa
din atitudinea sa legata de idealul libertatii. E] stia mereu sa puna pe un can-
tar deosebit de sensibil libertatea si libertinajul. Libertatea n-a fost pentru el
doar o categorie a formei, ci steaua de pe culmea unei vieti spirituale inalte,
pe care a urmat-o scotdnd la suprafata din adancul propriului suflet tot ce
era mai valoros si maret, asigurand aceste valori si celorlalte popoare cu care
convietuia, sperdnd ca sdmburii credintei sd incolteasca si in sufletul lor.
Asuprire maghiarad n-a existat niciodata pe acest pamént. Orice autocratie si
tiranie care a intinat vreodata acest pdmant a venit din maini ne-maghiare,
sau cel putin n-a fost inspirata de spirit maghiar. Trebuie sd accentuam insa
si faptul ca degradarea libertatii in libertinaj nu provenea niciodata de la
suflete maghiare. Miscarile demagogice din Ardeal au izvorat mereu din spi-
rit strdin, de aceea erau intotdeauna fenomene trecatoare.
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5. Idealul unei conceptii despre lume a maghiarilor ardeleni ne adresea-
za astdzi aceleasgi imperative, care au alimentat si insufletit sufletul lor de-a
lungul istoriei.

Acest ideal ne cere astizi o viata spirituala la fel de unita, in care religia,
politica, estetica se deosebesc una de alta si limitele lor nu se incurca, dar
toate acestea sunt trdite in asa fel incét cel superior devine mereu factorul de
creatie, de inspiratie, de catalizare si de motivare pentru celelalte. Aceasta
conceptie despre lume nu poate neglija nicicdind Evanghelia cu valoare uni-
versalad a lui Dumnezeu.

Conform conceptiei noastre trebuie sd ne ordnduim viata intr-un mers
universal, lasdndu-ne inima si ochii mereu deschisi pentru perspectivele
largi si aspiratiile inalte.

Conceptia noastra despre lume ne obliga sa ducem o viata colectiva, unde
principala noastra activitate nu este ascunderea unor fisuri cu mici efecte ale
compromisurilor, nici intetirea grijulie si entuziasta a unor ambitii, ci intari-
rea intregii puteri spirituale maghiare din Ardeal si slujirea comuna a unei
mari si universale vointe prin charismele si talentele noastre individuale.

Idealul acestei conceptii despre lume este o stea de pe cer, aprinsa de
Dumnezeu. De n-o urméam, El ne va lasa singuri, pentru a merge pe drumul
ales de noi, ca niste visatori, in mod arbitrar. Atentie, pe drumul trasat de
Dumnezeu invingem, pe cel ales de noi arbitrar ne pierdem. Eu sunt convins
ca suntem sortiti biruintei si nu pieirii!

In ,Erdélyi Tudomdnyos Fiizetek” [Caiete stiintifice ardelene], 11/1928.
(Traducere: Annamdria Nastasd-Kovdcs)

Sandor Tavaszy (1888-1951), filosof, teolog reformat si scriitor, cu studii teologice la Cluj,
iar vreme de doi ani la Jena si Berlin. Din 1910 este profesor la Institutul de teologie refor-
matd din Cluj, iar din 1913 devine secretar episcopal. Dupa plecarea lui Sdndor Makkai la
Debretin, preia atributiile de episcop. Pe langa cele doua publicatii teologice pe care le-a
condus (,Reformatus Szemle” si ,,Pasztortiz”), a fost un colaborator asiduu la ,Erdélyi
Helikon”, iar din 1923 coordonand si seria ,,Az it konyvtéra”. Din lucrérile sale se impun:
Schleiermacher philosophidja [Filosofia lui Schleiermacher] (Cluj, 1918); Kdalvin Jdnos
élete [Viata lui Calvin] (Cluj, 1924); Kierkegard személyisége és gondolkozdsa [Personalita-
tea si gindirea lui Kierkegard] (Cluj, 1930); Erdélyi teték. Uti élmények és természeti képek
[Acoperiguri ardelene. Impresii de calatorie si imagini din naturd] (Cluj, 1938); Erdélyi
személyiségek [Personalitati ardelene] (Budapesta, 1942); A két Apafi fejedelem [Cei doi
principi Apafi] (Cluj, 1943); A szenvedés titka [Secretul suferintei] (Cluj, 1947). Recent,
scrierile filosofice ale lui Tavaszy au fost reeditate in volumul Vdlogatott filozdfiai irdsok
[Scrieri filosofice alese], ed. Mérton Tonk, Kolozsvar-Szeged, 1999. Asupra lui vezi Laszl6
Nagy, Tavaszy Sandor, in ,Reformétus Szemle”, Cluj, nr. 2/1991, p.87-90.

[1] Termenul de ,Deutschtum” semnifica spatiul germanitatii, constituit din teritorii-
le locuite de germani si de germanofoni in afara Germaniei. in ceea ce-1 priveste pe
filosoful german Johann Gottlieb Fichte (1762-1814), acesta a elaborat un Sistem al
eticii, in 1798, in care, alaturi de Fundamentele dreptului natural (1796), a considerat
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ca existenta sociala este determinata pornindu-se de la corpul uman, reabilitat. De alt-
fel, la el, teoria dreptului si teoria moralei sunt ,aplicatii” la teoria stiintei, ratiunea
neputandu-se realiza decét prin individ, acesta din urma coexistdnd cu ceilalti indi-
vizi. De aici rezulta ca viata sociald presupune o limitare reciproca a libertatilor indi-
viduale, acest lucru constituind principiul dreptului, iar rolul statului este de a garan-
ta acest drept, pentru ca statul se bazeaza pe contractul social.

[2] Heinrich Rickert (1863-1936), filosof german neokantian, fiind impreuna cu Win-
delband unul din principalii exponenti ai Scolii de la Baden. A fost preocupat indeo-
sebi de metodologia stiintelor istorice, iar teoriile lui etice si analizele din domeniul
culturii au influentat sociologia moderna. Este autor al unor lucrari precum: Der
Gegenstand der Erkenntnis. Einfithrung in die Transzendentalphilosophie, Tubingen
und Leipzig, Verlag von J.C.B. Mohr, 1904; Die Grenzen der naturwissenschaftlichen
Begriffsbildung. Eine logische Einleitung in die historischen Wissenschaften, Tubingen,
J.C.B. Mohr, 1902 (reed. 1913); Die Philosophie des Lebens. Darstellung und Kritik der
philosophischen Modestrémungen unserer Zeit, Tubingen, J.C.B. Mohr, 1920; Kultur-
wissenschaft und Naturwissenschaft, Tubingen, J.C.B. Mohr, 1921 (reed. 1926); Die
Probleme der Geschichtsphilosophie. Eine Einfithrung, Heidelberg, Winter, 1924;
Grundprobleme der Philosophie. Methodologie — Ontologie — Anthropologie, Tiibingen,
J.C.B. Mohr, 1934; in filosofia romaneasca, A.D. Xenopol — preocupat de teoria isto-
riei (prin lucrarea sa Les principes fondamentaux de 'histoire, 1899, reeditata in 1908,
dar si numeroase alte studii), abordeaza critic si conceptiile lui Rickert, cu care a
intretinut de altfel o interesanta corespondenta pastrata la Biblioteca Centrala de Stat
din Bucuresti. Mai nou, asupra lui Rickert vezi: Christian Krijnen, Nachmetaphysi-
scher Sinn. Eine problemgeschichtliche und systematische Studie zu den Prinzipien der
Wertphilosophie Heinrich Rickerts, Wiirzburg, Kénigshausen und Neumann, 2001
(Studien und Materialien zum Neukantianismus; Band 16); Anna Donise, Il soggetto
e I'evidenza: saggio su Heinrich Rickert, Napoli, Loffredo, 2002.

[3] Wilhelm Dilthey (1833-1911), filosof german, unul din fondatorii hermeneuticii in
domeniul stiintelor sociale. Din editiile mai recente ale operelor sale se cuvin a fi
amintite: Allgemeine Geschichte der Philosophie: Vorlesungen 1900-1905, hrsg. Von
Gabriele Gebhart und Hans-Ulrich Lessing, Gottingen, Vandenhoeck & Ruprecht,
2000, si Der Aufbau der geschichtlichen Welt in den Geisteswissenschaften (1910), Einl.
Manfred Riedel, Frankfurt am Main, Suhrkamp, 2001. Asupra acestui ganditor vezi,
mai nou: Joachim Thielen, Wilhelm Dilthey und die Entwicklung des geschichtlichen
Denkens in Deutschland im ausgehenden 19. Jahrhundert, Wiirzburg, Kénigshausen &
Neumann, 1999; Dieter-Jirgen Lowisch, Wilhelm Dilthey: Grundlinien eines Systems
der Padagogik und Uber die Moglichkeit einer allgemeingiiltigen pdadagogischen Wis-
senschaft, Darmstadt, Wiss. Buchges., 2002; Uhle Reinhard, Wilhelm Dilthey: ein
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DARURILE VIETII MINORITARE

Titlul poate fi considerat deopotriva o provocare indrazneata si o proba
de oportunism de cea mai joasa speta.

Eu l-am scris aici ca pe un strigat victorios si vadit al vietii, drept indemn
si judecata.

Ne e dat sd auzim zi de zi cd viata de minoritar e un blestem, o mizerie
apasatoare si un povarnis catre moarte in viata natiunii maghiare. A vorbi
despre maghiarimea minoritara inseamna a vorbi despre o gramada de
nedreptati si imixtiuni brutale. Aceste afirmatii sunt absolut adevarate. Des-
tinul minoritar poate insemna intr-adevar risipirea unui popor, destrdmarea,
distrugerea, in cele din urma disparitia, moartea sa. Dar destinul minoritar
va insemna aceasta teribila moarte tocmai atunci cdnd insusi poporul ajuns
sd aiba o asemenea soartd nu vede altceva decéat moarte, daca nu e in stare
sd produca acele forte care si-1 poata mentine in noile conditii.

Soarta pe care o va avea maghiarimea minoritara depinde de felul in care
se vede ea insdgi, daca se recunoaste si isi recunoaste destinul si menirea in
oglinda Vietii sau in aceea a Mortii.

Eu indraznesc sa spun ca ramurile condamnate la o soartd minoritara ale
copacului maghiar sunt grele de rod, de o bogatie de fructe coapte.

Ce-i drept, a vorbi despre aceste roade nu e o sarcina din cele mai ferici-
te. Gura lumii zice ca nu e un bun maghiar, cd e un oportunist acela care
vede o viata vie, un viitor stralucit si sanse libere de afirmare chiar si acolo
unde in mod oficial n-ai voie decét sa-ti fluturi doliul si s& jelesti.

Dar judece fiecare dupa cum crede. Crezul meu e acesta: puteri mai
mari decidt noi ne-au menit cu voie constrangitoare sa purtdm aceasta
soartd. Aceastda soartd minoritard ne-a potopit, traim intr-insa, de ce sa
murim sub apasarea ei, de ce sa-i vedem doar spectrele care ameninta sa
ne inghita, atunci cand are si daruri tiitoare de viata? Sa fim nebuni si sa
nu acceptdm compensatiile vietii, prin care vrea sa ne dea cu ir vindeca-
tor ranile dureroase ale vietii noastre? De ce sd nu vedem viata si acolo
unde altora nu le miroase decat a moarte? Greu incercata maghiarime
minoritara meritd sa descopere acele margaritare pe care trupul sau de
scoica sfartecata de dureri le-a dat la iveala intru bucuria fiecarui maghiar
si a lumii intregi.

Mai mult, intorc vorba si zic: sunt niste sinucigasi, niste orbi, niste cio-
cli pentru propriii lor frati maghiarii care nu vad toate acele daruri pe care
destinul minoritar le-a produs nu numai spre folosul celor ce trdiesc in
minoritate, dar si al ansamblului maghiarimii. Aceste daruri sunt rodul sufe-
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rintei a milioane de vieti maghiare, sd nu ne para rdau de codrul acela de pai-
ne pentru care am trudit.

Cumpadna destinului minoritar: intr-un talger al balantei joaca Moartea,
in celalalt Viata. Destinul minoritar inseamna mai multa Moarte i mai mul-
ta Viata. Moartea mai multa e invinsa de Viata si mai multa.

1. in lume — chiar daca e sfasiata si risipita in multe tari — existd numai
o singura maghiarime. Existd un soi de oameni, milioane si milioane de indi-
vizi pe care o fortd misterioasa 1i impinge sa se declare maghiari chiar si daca
au de suferit din pricina asta. Acelasi destin, aceeasi vocatie, acelasi suflet
tin laolalta milioane intru verbul acesta: sunt maghiar. Cei care marturisesc
cu adevarat intru aceasta, cei care sunt cu adevarat membri ai neamului
maghiar, nu stiu de ce, dar marturisesc, pentru ca trebuie sa marturiseasca.
Acest neam maghiar cu o aceeasi radédcina in trecutul sau, identic intru lim-
ba, edificAnd pe baza unor legitati interioare o culturad unitara se constituie
intr-o natiune, intr-o comunitate sufleteasca prin respectarea echilibratd a
legitatilor recunoscute in ea insasi si a legilor universale, de un rang superi-
or, ale spiritului.

Neamul maghiar unitar traieste in mai multe tari si trebuie sd se confrun-
te cu cele mai diverse determinatii pentru a-si putea pastra sufletul, destinul,
vocatia unitare. Cea mai mare primejdie a vietii maghiare este azi tocmai
aceea cd, supusa fiind unui infinit sir de efecte, unitatea ei se afla intr-un
moment de cumpana.

Dintre factorii care ar putea dizolva unitatea, cei mai teribili sunt aceia
pe care ii include conceptul de existentd minoritara. Destinul minoritar a
sustras o multime de unguri din cadrul statului ungar, le-a barat calea catre
simbioza fara oprelisti cu cultura universald maghiara. Maghiarii minoritari
au incdput intr-o masurd mai mare sub influenta unor neamuri straine.

Aceasta fragmentare e o realitate datd. Cum se poate pastra totusi, in con-
ditiile unor factori determinanti de asemenea gravitate, unitatea maghiara?

Pe céat de periculos e intr-adevar sa nu recunosti pericolul real al distru-
gerii unitatii, tot pe-atata de periculoasd, sinucigasa atitudine e refuzul de a
vedea noile cai ale unitatii. Sa nu ne ldsam convingi de aparenta ca, odata cu
destramarea unitatii politice, cu paralizarea partiald a legaturilor culturale,
s-ar fi distrus si unitatea de neam a maghiarimii, comunitatea sa de destin.
Fie cd sunt majoritari, fie cd sunt minoritari, maghiarii trebuie sa-si poarte
privirea limpede vazatoare asupra intregului camp al vietii maghiare. Cauza
posibild a adevaratei noastre rupturi se contine in faptul ca insasi maghiari-
mea fragmentata neglijeaza reala cunoastere reciproca. Populatia tarii-mama,
de pilda, e intr-o uriagd masura indusa in eroare cu privire la maghiarii aflati
in situatie minoritara. Ochii sai sunt reglati spre a nu vedea decat moarte in
viata maghiarilor care traiesc in conditii minoritare. Dacd ne raportam intr-
adevar la unitatea maghiara intru suflet si soartd ca la o comoara tinuta la
mare pret, atunci intregul corp maghiar trebuie sa-si indrepte atentia asupra
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acelor roade pe care viata maghiara minoritara le-a produs intru hrana intre-
gii maghiarimi.

Maghiarimea trebuie sad-si continue calea ca viata tdnara a unui fluviu,
reinnoindu-se tot mereu, reactionand cu elasticitate la diferitele influente pe
care le intalneste. Daca credem intr-adevar in prezentul maghiar si in viito-
rul maghiar si maghiarimea nu inseamna pentru noi doar o oarecare zi de
ieri si de azi lipsitd de glorie, atunci nu vom inceta sa cuplam la viata noas-
tra majoritard sau minoritara toate acele forte vitale pe care Viata le-a rodit
chiar in noi. Trebuie s ne ridicdim deasupra noastra insine, spre a ne elibe-
ra devenind noi insine cu adevarat. In oglinda adevaratei noastre Vieti elibe-
rate, trebuie sd ne supunem unei revizii fundamentale.

Prin acest exercitiu de viatd avem sa aflaim si noua cale a unitatii
maghiare.

Atitudinea maghiara cea mai importanta a maghiarimii de dinainte de
razboiul mondial a fost politica. Ochii veghetori ai constructorilor maghiari
erau atintiti asupra edificiilor natiunii maghiare si statului maghiar. Se con-
struia statul national maghiar, dar o reactiune de aceeasi putere ca si actiu-
nea pe care i-o dedica tara 1i proiecta pe cetatenii sdi de neam strain spre fra-
tii lor de sange trditori dincolo de hotarele tarii. Atata vreme céat urmarisem
sa-i facem, cu ajutorul unor factori spirituali externi si de alta natura,
maghiari pe toti, am uitat in primul rdnd de noi insine. Au existat maghiari
entuziagti, emotionante festivitati patriotice, dar adevaratul suflet maghiar
avea parte de prea putina hrana si de prea putin aer necesare vietii. In cadrul
statalitatii stravechea viata maghiara s-a ofilit. Convingerea generald era ca
lucrul cel mai important era maginaria statald, manifestarea cea mai exte-
rioard a neamului. Daca cadrul exterior, statul, e puternic, atunci si continu-
tul se mentine si se fortifica. Razboiul mondial ne-a aratat destul de limpe-
de cad masindria nu era buna, cidnd s-a ciocnit de alte masinarii, mai
puternice, s-a facut praf si pulbere.

Maghiarimea minoritard nu numai ca s-a rupt de trupul statului maghiar
ci, mai mult, s-a pomenit intr-o tard noud, condusa de un alt neam si iata,
totusi traieste, caci sufletul sdu e pe cale de a se trezi si isi cautd drumul,
care, si in cadrul unui alt stat, sa-i dea posibilitatea de a ramane maghiar,
prin recunoasterea comunitatii de soarta si de suflet. Recunosc ca cea mai
deplina posibilitate de dezvoltare a unui neam e oferitd de viata intr-un stat
independent, guvernat de el insusi, dar destinul minoritar maghiar infatisea-
za intregii maghiarimi acel fapt imbucurator ca sufletul maghiar ascunde
asemenea forte ancestrale prin a céror trezire, chiar si intr-o tara strdina, se
poate mentine si-si poate asigura existenta. Daca sufletul ancestral, instinc-
tual maghiar, singurul fapt justificator si productiv al vietii statale nationale,
se trezeste, 1n el, ca in rddacini, traiesc si persista toate cele ce pot ivi mugu-
rii unei noi vieti. In radacini ramane arborele tot, da muguri iar si prinde noi
puteri, dar daca se distruge rddacina, ei bine, atunci piere copacul intreg,
degeaba ne mintim impodobindu-l cu falsa viata si fructe inexistente. Primul
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mare dar al vietii maghiare minoritare e revelatia acestor radacini, reintregi-
rea cu radacinile vietii maghiare, cu evidentele sale stravechi. Locul unitatii
politice exterioare trebuie sa-l ia unitatea intru bazele maghiare ancestrale,
unitatea de neam si de suflet. Azi adevaratii maghiari sunt aceia care-si revi-
zuiesc intregul univers si nu se tem sa se reintoarca la radacinile destinului
lor. Adevaratii constructori maghiari isi indreapta atentia spre adancuri, spre
radacini, spre bazele ancestrale ale vietii maghiare. Ei cauta semnele, valori-
le, relele specifice ale neamului maghiar. Intru aceasta cautare si gasire tre-
buie sa se identifice toti maghiarii.

Unitatea politicd maghiara s-a sfaramat. in locul ei trebuie creata unita-
tea maghiara de suflet. Aceasta unitate este mai perena, mai profunda, mai
autonomd, mai pura, asadar mai deplind decat unitatea politica exterioara.
De asta ar fi trebuit si-si dea seama maghiarimea chiar si fara sa fi avut par-
te de lectia usturatoare a Trianonului. Asa, avand parte, cu atdt mai mult. Nu
zic ca viata unui popor n-ar fi mai reusitd daca acest front interior, aceasta
unitate interioard n-ar fi aparatd si de un front politic exterior, dar construc-
tia frontului si unitatii interioare e mai importanta decat orice altceva, caci
tocmai absenta lor a dus la sfasierea statului ungar. Prin intermediul maghia-
rimii minoritare unite prin suflet, vremurile i cheama pe toti maghiarii la
edificarea unitatii de suflet a vocatiei. Aceasta unitate sufleteasca nu inseam-
nd ca viata spirituald maghiara nu trebuie sa aiba diferite nuante in ceea ce
priveste conceptia despre lume, ci ne indeamna sa scoatem la lumina valo-
rile maghiare specifice si sd le infatisdam — noud si altora. Sd nu cantarim
valoarea cuiva dupa felul conceptiei sale despre lume, ci prin acea slujire
prin care si-a asumat greul construirii unei natiuni pe seama neamului sau
maghiar.

Prin descoperirea de sine, prin recunoasterea legitatilor sale existentiale
interioare specifice, identice in toate privintele, unitatea plina de vitalitate a
maghiarimii poate fi realizata intr-o maniera mai durabila decat orice unita-
te politica exterioara. Tot maghiarul sa fie el insusi: un maghiar adevarat trai-
tor, pentru ca astfel vietile tuturor maghiarilor lumii sd poatd deveni o uni-
tate vie.

2. Crearea unitatii vii nu se poate realiza decét prin revenirea la radaci-
nile vietii maghiare. Exista, pe langa nevoia de unitate, si alti factori care
imping maghiarimea in totalitatea ei spre faptele ancestrale ale vietii maghia-
re. Azi, a fi maghiar in Ungaria prezinta doar avantajul cd si locuitorii de
neam nemaghiar ai tarii ar dori sa fie maghiari. in conditiile minoritare situa-
tia e tocmai inversa, a fi maghiar la modul individual inseamna a fi marcat
de rani si de inapoiere. In esenta sa, care e maghiarimea mai pura, mai instic-
tuald, mai plind de vitalitate: cea care asigura avantaje, progres sau cea care-
1 impiedica tot mereu pe individ sa se realizeze? E usor de raspuns: maghia-
rul minoritar e un maghiar mai maghiar, cdci daca si-a asumat soarta si-a
adus si prinosul de jertfa. Viata in conditii minoritare, chiar daca a lipsit o
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parte insemnatd a maghiarimii de fortele vietii maghiare statale si nationale,
a devenit intr-o masurd incomensurabild un factor de trezire a constiintei
maghiare de neam, liantul comunitatii maghiare de soarta. Iar existenta nati-
onala si statala isi are radacina in existenta neamului. in neam, ca in rada-
cini, se afld continuta intreaga viatd a copacului maghiar. Descoperirea
maghiarimii minoritare este de o uriasd insemnatate pentru viata intregii
maghiarimi. Ea grabeste raspunsul la intrebarea: in ce masura sunt maghiar
pentru avantaje sau din interes si in ce masurd sunt un maghiar in sine, de
neclintit, gata de jertfa?

Locul maghiarimii de fatada trebuie sa-l ia maghiarimea interioara, pli-
na de vitalitate.

In viata tuturor neamurilor si natiunilor simbolurile care le exprima
specificul joaca un rol de importantd covarsitoare. Intru asigurarea si pro-
pasirea identitatii de sine, sentimentul national si constiinta nationala dau
la iveala ele insele simboluri care le exprima esenta. Aceste simboluri, ca
niste oglinzi, tin mereu treaza atentia popoarelor si o indreapta asupra lor
insile. Scolarul maghiar budapestan primeste scrisori de pe ale caror pli-
curi 1i zdmbesc timbre unguresti, vede tramvaie pictate cu sloganuri
,patriotice”, de deasupra portii scolii sale il intimpina stema maghiara, e
liber sa cante imnul maghiar, exerseaza limba maghiara, vede sutele de cre-
atii ale vietii politice maghiare in edificii, statui, institutii, oameni, in
scrieri si in graiul viu. Simbolurile maghiare il inconjoara din toate parti-
le, ii amintesc de maghiaritatea sa. Multitudinea aceasta de simboluri exte-
rioare comportd pericolul ca cel ce le contempla sa vada destinul maghia-
rimii ca fiind intru totul asigurat, preaputernic, se deprinde prea tare cu ele
si nu cauta radacini mai adanci, simboluri mai stravechi, mai pline de vita-
litate. Maghiarimea minoritara a ramas cu foarte putine simboluri exterioa-
re. in viata sa politica abia dacé are cAteva simboluri: partidele politice
maghiare si publicatiile politice maghiare. Pentru maghiarimea minoritara
cultura nationald, limba nationala reprezinta simboluri mult mai insemna-
te, mai pline de viatd decat pentru maghiarimea majoritara. Un concurs de
cantece maghiare are in Transilvania o insemnatate mult mai pregnanta
decét orice festival budapestan. Ardealul indrageste mai mult, gustd mai
intens roadele literaturii maghiare decat Alfold. Limba e azi pentru noi
,addpostul de pe urma”, are dreptate Széchenyi[1]: in limba traieste natiu-
nea. Maghiarimea minoritard se raporteaza ea insasi la specificul sdu de
neam ca la o pavaza simbolica.

Viata maghiarimii minoritare constituie un mare avertisment pentru
intreaga natiune maghiara: nu se poate supravietui cu simboluri exterioare
materializate, recurgerea exagerata la acestea poate avea un rezultat invers
decat cel scontat, distrage atentia de la simbolurile mai profunde, mai pline
de vitalitate, mai rodnice. Primejdia careia trebuie sa-i faca fatd maghiarimea
minoritard poate consta in schimb din incapacitatea de a prezenta, in condi-
tiile legale ingaduite si respectate, simboluri spirituale de o forta de atractie
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suficient de mare pentru a contrabalansa forta de sugestie a simbolurilor
altor neamuri.

3. Cea mai evidentd modificare a fizionomiei maghiarimii minoritare
consta in aparitia unui spirit mai democratic. Aceasta democratie nu inseam-
nd puterea poporului, ci o mai organica interdependentd, trecerea pe al doi-
lea plan a barierelor sociale, solidaritatea diverselor clase, comunitatea cre-
atoare de bunuri si cooperanti a maghiarilor minoritari. Intr-un cuvant: o
maghiarime mai sandtoasd, mai productivd, mai adevarata. Meritd sa ne
indreptam atentia asupra factorilor care au determinat constituirea acestui
spirit mai democratic. Factorii aratd ca aceasta transformare trebuia sa aiba
loc in mod natural.

In Transilvania, aristocratia maghiara prin nastere, avere sau functie,
chiar dacd nu s-a nimicit intru totul, dar, in ceea ce priveste influenta sa, a
scazut foarte tare spre minimum. Aceasta pierdere a influentei a avut mai
multe cauze. Noile conditii nu-i prea favorizau pe aristocrati. Reforma agrara
a jumulit serios marile latifundii, conducerea tarii a intrat pe ména aristocra-
tilor altui neam. Capitalul maghiar si-a pierdut in mare parte independenta
fata de activitatea capitalului romanesc. Climatul cel mai nefavorabil pe care
destinul minoritar l-a rezervat protipendadei s-a vadit in viata politica. Func-
tiile de conducere au fost preluate in mod natural de membrii altui neam.

In asemenea conditii, rolul clasei de mijloc maghiare si al oamenilor de
rand a crescut intr-o masura uriasd. Oameni de valoare, veniti de jos, au iesit
la suprafata.

Clasa de mijloc s-a confruntat cu o criza poate incd mai grava decat aceea
a protipendadei. Cel putin o treime din functionarii de rang mediu s-au
expatriat, alta treime au cdutat alte domenii de activitate (industrie, comert)
sau au iesit la pensie, restul gi-au continuat, de bine, de rau, vechea indelet-
nicire. Din aceasta clasa de mijloc cincisprezece contingente lipsesc cu desa-
varsire. Intre cei de 26 si cei de 42 de ani se casca o imensa prapastie. Aceas-
ta e groapa de obuz a rdazboiului. Se includ aici vietile tinere participante la
razboiul propriu-zis, existentele distruse in timpul razboiului si miile de
tineri ,refugiati” la universitatile ungare din 1918 pana in 1925. Vechea cla-
sd de mijloc maghiara traia de pe urma statului, asa cum traieste aceasta cla-
sd de mijloc si azi in Ungaria. Statul nu mai constituie un fundament sub
picioarele acestei clase de mijloc. Clasa de mijloc maghiara, cea care a mai
ramas si cea tdnara, pe cale de formare, va fi indreptatita si va avea o ratiu-
ne de a exista doar in mdsura in care se va putea identifica in mod organic
cu lucratorii manuali ai neamului. Aceasta tendinta apare limpede in viata
tinerei generatii maghiare minoritare.

Degringolada clasei de mijloc, retragerea fortata din bratele ocrotitoare
ale statului ungar a sporit dintr-o datd importanta lucratorilor manuali
maghiari de la orase si sate. Meseriasii si comerciantii mai rasariti din orase,
mosierii mai mici de la tara, pe care reforma agrara nu-i atinsese, micromo-
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sierii mai insemnati au dobandit dintr-o data roluri de conducere. Pierderile
suferite la nivelul superior au trebuit compensate de jos.

Pe langa aceste modificari de natura interna, au existat si factori externi
care au contribuit la determinarea maghiarimii minoritare de a se democra-
tiza. Neamurile sub imperiul carora a ajuns maghiarimea minoritard duc o
viatd mult mai democratica decit maghiarii. in asemenea cadre statale ar fi
un anacronism sa reprezin{i in continuare acel spirit care, din pacate, in
Ungaria actuala bantuie poate mai abitir ca niciodata.

Maghiarimea a trebuit sa plateasca un pret greu pentru ca aceasta exis-
tentd mai democratica sa se constituie in rdndurile sale. Pierderile au fost
grele, dar de ce n-am vedea si partea buna a lucrurilor: actiunea de organiza-
re a muncii solidare a maghiarimii in slujba reciproca a tuturor si posibilita-
tea dezvoltarii libere a unor potentialitati. Minoritar fiind e imposibil sa
actionezi doar in folosul tau propriu, fiece viatd maghiard capata sens si
indreptatire doar in lumina slujirii reciproce. Trebuie sa tinem cont de fiece
valoare maghiara si nu putem permite sa nu se realizeze adevaratele talente
maghiare. Reiau punctul de vedere: asupra acestor daruri intreaga maghiari-
me trebuie sa se arunce cu lacoma pofta, dincoace si dincolo de hotare, via-
ta pretinde instituirea unui spirit mai democratic. Sd avem mare grija, in
acest punct pot apéarea cele mai acute diferente intre maghiarii despartiti de
granite, aici putem deveni noi cauzele aparitiei unor bariere distructive, ridi-
cate in calea unitatii.

4. Traim vremurile unei mari intreceri intre state. Niciodata n-au depus
poate tarile atatea strddanii ca azi in vederea fortificarii lor proprii in fata
altor tari. in intrecerea dintre state, ceea ce scapa vederii e intrecerea dintre
neamuri. Cine gindeste vede limpede ca intr-o forma sau alta va trebui sa
vind vremea cind odata cu estomparea granitelor statale se va constitui sta-
tul mondial sau cel putin o confederatie a statelor europene. Viata universa-
la pretinde acest proces de universalizare. Nici o singura criza a epocii actua-
le nu se poate rezolva altfel decat intr-un asemenea cadru universal. in acest
cadru universal se va produce insa marea intrecere biologicd si spirituala
dintre rase, confruntarea fara arme dintre indivizii diverselor neamuri.

Pe cAnd maghiarimea majoritara se intareste ca stat si se compara ca stat
cu alte state, maghiarimea minoritard se masoard ca neam cu alte neamuri;
putem formula si asa: acolo o structurd se masoara cu alte structuri, aici via-
ta cu viata. in cazul maghiarimii minoritare intrecerea are loc pe plan biolo-
gic si spiritual. Aceasta intrecere presupune o acumulare mai mare de forte
proprii, sporirea constiintei de sine, mai multa tarie interioard. Maghiarii
minoritari iau parte la intrecere ca indivizi, asadar se fortifica individual. in
cazul maghiarimii majoritare, cel ce coboara in arena e statul, care-i cuprin-
de si-i reprezinta pe indivizi si nici adversarul nu participa la confruntare
prin entitatile sale componente, si persoanele aceluia sunt reprezentate de o
structurd, de o organizatie. Astfel, intrecerea nu presupune o atit de mare
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acumulare a fortelor interne, un spor personalizat, ca in cazul maghiarimii
minoritare. Am putea spune ca maghiarimea minoritara poartd deja razboiul
biologic si spiritual fara de arme al viitorului. In vreme ce alte popoare fau-
resc arme deja aproape anacronice in vederea razboiului urmator, cele ce se
pregatesc pentru adevaratul razboi sunt popoarele minoritare. Aceasta recu-
noagtere trebuie sa patrunda fibrele intregii maghiarimi si, in cursul fortifi-
carii exterioare de voie-de nevoie, sd-i indrepte toata atentia asupra acestei
pregatiri. Nu vor avea viitor decat acele neamuri care, in structura lor biolo-
gicd si in viata lor spirituala de toate orientarile, vor sti sd-si manifeste in cel
mai inalt grad identitatea de sine.

Trdind laolalta cu neamurile care traiesc in jurul maghiarimii integrale,
care prezinta asadar un pericol pentru totalitatea maghiarimii, maghiarimea
minoritard ii cunoaste bine pe adversarii directi ai maghiarimii. Maghiari-
mea majoritard, tocmai ca urmare a obiectivelor sale de putere statala, se
vede mai degraba in oglinda culturii statelor mari. Ea desconsidera si tratea-
za cu aroganta popoarele mici din jurul sau, cele care ii pot primejdui cu
adevarat existenta. Iar aceasta este cea mai periculoasa tacticd de pe fata
pamantului. Noi, datoritd convietuirii, suntem nevoiti sa ludam seama la
raportul de forte al neamurilor printre care trdim, sa le cunoastem si sa le res-
pectam valorile culturale. Aparent asta e o politica proasta, in realitate insa
asta este politica buna. Convietuind cu popoarele ce traiesc printre noi, daca
avem in noi suficienta viata, in conformitate cu marea lege a biologicului, se
isca in noi tocmai acele forte care ne fac rezistenti si puternici in intrecerea
ce are loc in conditiile date. Maghiarimea majoritara este lipsita de aceste
daruri, tocmai de o fortificare statala dupa tipic. Dar daca afirmam unitatea
biologicd si spirituala a maghiarimii, atunci trebuie sa valorificam aceste
puncte de vedere in favoarea intregii maghiarimi.

5. Un alt dar al destinului minoritar este posibilitatea abordarii lipsite de
prejudecati a intregii existente maghiare. Din turnurile vietii maghiare mino-
ritare manifestarile de orice natura ale vietii maghiare universale pot fi jude-
cate mai sincer, mai nepértinitor, mai curat, prin urmare, cu mai multa adec-
vare la realitatea vietii decat din orice punct al tarii-mama. Viata maghiara
minoritard e viatd maghiara liberd, dezinteresatd. Vazatorii maghiari traind
in conditii majoritare sunt impiedicati de mii si mii de interese, mii si mii de
relatii, afirmari si retineri sd vada cu limpezime si sa se exprime cu sinceri-
tate. Maghiarimea majoritarda nu va vedea niciodata atat de clar propriile,
adevaratele sale probleme de viatd, fundamentale, ca maghiarimea minorita-
rd, cdci constructia aparatului statal care-i sade ca un colos in cérca 1i maci-
na toate energiile. Este nevoie de edificarea unitatii biologice si spirituale
libere de relatia politicd a maghiarimii tocmai pentru ca maghiarimea majo-
ritard sa-si recunoasca in destinul maghiarimii minoritare adevaratele sale
probleme existentiale si sa le supuna reviziei. Chiar si cei abia zece ani de
destin minoritar maghiar au lasat sa se intrevada ca, in mare, tocmai vazato-
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rii maghiari minoritari sau aflati in legatura cu existenta minoritara au fost
aceia care au pus degetul pe rana in privinta problemelor vitale maghiare. A
fost nevoie de soarta minoritara pentru a se putea intelege perspectiva viziu-
nii si insemnatatea unor genii maghiare recunoscute abia de o mica parte a
maghiarimii majoritare (Ady, Dezs6 Szabd, Zsigmond Moricz).

6. E interesant sa facem o comparatie intre bisericile maghiare minorita-
re si majoritare. Soarta minoritard a insemnat pentru biserica o sldbire, asu-
marea unor noi poveri dar, in acelasi timp, o uriasa intarire interioara, sufle-
teascd. Grele pierderi materiale a adus reforma agrard, deprecierea vechilor
baze, saracirea individuala a enoriasilor, infiintarea si intretinerea fara spri-
jin din partea statului a sute de scoli si efortul supraomenesc, lupta macina-
toare de nervi cu statul in vederea apararii acestora. A fost un miraculos dar
de la Dumnezeu ca i-a facut pe capii bisericilor minoritare sa vadd imediat
dupi catastrofa ca intru cele ale sufletului vrea nu sa ofere reparatii, ci sa
daruiasca cu peste masurd. Cei care nu sunt doar observatori superficiali ai
vietii cultelor, ci si impreuna tréditori vad cu limpezime ca pe intreg taramul
vietii maghiare sunt pe cale de a se produce uriase treziri sufletesti. A fost
nevoie de destramarea fundamentelor exterioare tocmai pentru ca funda-
mentul etern, care este Hristos, sd apara cu atat mai clar. Vietile care-si trag
seva din El inseamnd nu numai imbogatire sufleteasca, ci si o viata mai pli-
na de jertfire, un entuziasm mai inflacarat, o vointd mai otelitd, mai multe
scoli, mai multi bani pentru maghiarimea minoritara.

In timp ce cultele maghiare majoritare isi pot permite luxul de a se lan-
sa, intru mai marea glorie a lui Dumnezeu, in lupte religioase, bisericile
minoritare, chiar dacd n-au aflat calea colaborarii organice in toate privinte-
le, se tin macar formal de porunca obligatorie a pacii.

Cultele minoritare recunosc cu tot mai mare limpezime acele sarcini vre-
melnice prin intermediul rezolvarii carora trebuie sa construiasca lumea pre-
zentului si pe aceea a vesniciei. Calea dezvoltarii lor viitoare duce tot mai
mult in directia crestinismului profetic. In locul contrapunerii teologice a
lumii eterne si a celei trecatoare, incep sa intrezareasca tot mai clar indato-
rirea ca, pe langd lumina eternd a lui Dumnezeu, lumina Vietii, sa faca lumi-
na si in problemele vietii de zi cu zi, sd pronunte o judecata clara in lumea
negurilor tulburi ale prezentului si sa patrunda cu divine forte creatoare
lumea dedata tot mai mult descompunerii, pentru ca valorile sale perene sa
se pastreze. in locul separarii dintre lumea eterna si cea supusa trecerii, noua
indatorire a cultelor este o impreuna-zidire profetica a celor doua. Triumful
acestei conceptii va insemna adevarata nastere a maghiarimii crestine si a
crestinismului maghiar de realitatea cdrora am fost atat de mult lipsiti.

Binecuvantarile destinului maghiar minoritar se insotesc de recunoaste-
rea faptului cd maghiarimea e o realitate vie, o unitate vitald elastica, un
capital productiv; stie sa reactioneze la actiunea fortelor indreptate impotri-
va-i si care-i primejduiesc viata, fortele produse de reactia sa reprezinta un
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spor vital si valoric nu numai pentru ea insasi, ci si pentru viata umana in
general.

In antologia Uj arcvonal [Noua avangardd], Kolozsvar, 1931, p.128-138 (republicat in
vol. Dezsé LdszIlo, A kisebbségi élet ajandékai. Publicisztikai irdsok, tanulményok
(1929-1940) [Darurile vietii minoritare. Publicisticd, Studii], ed. Péter Cseke, Kolozsvir,
Minerva Kényvek, 1997, p.77-85).

(Traducere: Paul Drumaru)

Dezs6 Laszlé (1904-1973), profesor si preot reformat, absolvent al Facultatii de Teolo-
gie Reformata din Cluj (in 1926) si a Institutului Teologic din Glasgow. Intre 1930-
1940 este redactor la ,Erdélyi Fiatalok”, iar din 1932 preda la Colegiul Reformat din
Cluj. Din 1940 devine preot la parohia centrala din Cluj, iar ca arhivar sef al eparhiei
pune in ordine bogatul material documentar existent acolo. Opera sa a fost risipita
indeosebi prin reviste si volume colective, iar multe texte au ramas in manuscris,
nefinalizate. Este autorul unui volum despre Az erdélyi reformdtus egyhdz torténete
[Istoria Bisericii Reformate din Ardeal], (Torda, 1929), iar o buna parte din articolele,
studiile si prelegerile sale au fost incluse in volumul Magyar énismeret [Autocunoas-
tere maghiara] (Sfantu Gheorghe, 1944). O antologie recenta a fost publicata de Péter
Cseke: Dezs6 Lészld, A kisebbségi élet ajandékai. Publicisztikai irdsok, tanulmdnyok
(1929-1940) [Darurile vietii minoritare. Publicisticd, Studii], Kolozsvéar, Minerva
Konyvek, 1997. Pentru activitatea lui Dezs6 Laszl6 la revista ,Erdélyi Fiatalok” vezi
vol. ,,Erdélyi Fiatalok”. Dokumentumok, vitdk (1930-1940) [Erdélyi Fiatalok. Documen-
te, interpretari], Bukarest, Kriterion Kényvkiadd, 1986.

[1] Este vorba de Istvan Széchenyi (1791-1860), reprezentant al liberalismului nobili-
ar maghiar, care prin lucrdrile sale teoretice si prin activitatea modernizatoare practi-
ca a contribuit major la transformarea mentalitatilor in Ungaria, utilizdnd in acest
scop o buna parte din averea personald. De numele sau se leaga intemeierea Acade-
miei Ungare de Stiinte (1825), crearea retelei de cai ferate, regularizarea apelor, con-
structia podului ce-i poarta numele si care leaga Buda de Pesta etc.
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I. Fapte imperative

In Evanghelia lui Ioan, partea I-a, versetele 46-47, ne intalnim cu Nata-
nael, eternul tip al prejudecatii. Suflul fierbinte al Evangheliei s-a dezlantuit
pe pamant. Isus isi alege primii invéatdcei. Adineauri a cucerit un suflet: pe
Filip. Sufletul cucerit e ca o casa arzdnd in vant: face sa valvaie mai departe
focul sacru; insufletit, 1i spune lui Natanael: ,Noi am gasit pe acela despre
care a scris Moise in lege si despre care au scris proorocii: pe Isus, fiul lui
Iosif din Nazaret”. Dar inima lui Natanael nu se inflacareaza. Nu se entuzias-
meaza. El rdspunde cu raceala: ,Poate iesi ceva bun din Nazaret?” Manifes-
tare pe veci caracteristica prejudecatii. Natanael, piosul, invatatul evreu
fidel, tovaras al rabinilor si fariseilor, stie si este pe deplin convins ca ,,acela
despre care a scris Moise in lege si proorocii”: speranta, eliberatorul Israelu-
lui, Mesia, nu poate veni decét din Ierusalim. Fiindca tot adevarul numai din
Ierusalim ar putea sa provina. Tot ce vine din alta parte, din randul poporu-
lui nestiutor al legii, din ,,provincia” pacatoasa, intunecata, este din capul
locului rau, blestemat, damnabil. Un ,,0arecare” Isus, fiul lui Iosif ... dar nici
nu are importantd cine este cel despre care e vorba, ce spune, ce vrea sau
face, e pe deplin suficient ca vine din Nazaret. Asadar, nu poate fi bun, drept,
sfant, Mesia. Esenta prejudecatii este ca pentru el imprejurarile neesentiale
sunt hotaratoare.

Mai tarziu, Natanael s-a vazut silit sa-si schimbe conceptia. A invins pre-
judecata, fiindca a vazut si s-a convins. Dar aceasta afirmatie a lui a ramas in
Sfanta Scriptura, spre caracterizarea si dezonorarea sufletelor care se zbat in
lanturile prejudecatilor. Ce ar fi devenit Natanael, daca ar fi ramas in inchi-
soarea prejudecatii? Niciodata nu ar fi vazut viata grandiosului, eliberatoru-
lui adevar divin! Ar fi rdmas in cea mai ingrozitoare situatie: si-ar fi legat el
insusi ochii cu basmaua prejudecatii si astfel si-ar fi zagazuit pe veci accesul
la adevar, la viata. Noi stim deja cine a fost si ce a insemnat pentru aceasta
lume acela pe care Natanael voia sad-1 dea gata cu un gest de desconsiderare.
Noi vedem prea bine nesdbuinta acestei prejudecati. Si totusi spun: lumea
noastrd, intreaga noastra viata se impleticeste in aceastd orbire.

Nu trebuie sa desconsideram nici acele fenomene aparent inofensive
care impéanzesc viata noastra cotidiana cu firele prejudecatilor. Obigsnuim sa
zambim auzind ca pentru o gospodina in varsta ,nu poate” fi bun ceea ce
prepara una tanara. Pentru simplul motiv ca ea nu asa a facut, la ea acasd, in
vremea ei, altfel s-a facut. Observam de o mie de ori cum in aprecierea cui-
va se 1naltd ca un zid de piatrd in primul plan intrebari ca: al cui fiu sau a
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cui fiica este, din ce clasa sociald face parte, are diploma sau nu, care-i sunt
protectorii, daca i-am auzit deja numele, in ce oras sau la ce institutie lucrea-
za gi 1l privim cu sfanta groaza pe primul temerar care a cutezat sa-si incre-
dinteze maseaua sau apendicele grijii unui anumit medic. Pe e alta parte, in
cazul pufaitului cu pricepere corespunzatoare al reclamei, cine ar avea opi-
nie separata despre o carte, un tablou, o institutie, 0 moda sau un om? Intre
tata si fiu se poate exacerba péana la tragic aceastd dilema reciproca a preju-
decatii: ceea ce e nou nu poate fi bun, iar ce e vechi este neaparat rau. Toa-
td lumea stie ce fel de prejudecadti domina in aprecierea creatiilor literare:
cam fiecare scriitor celebru a trebuit sa-si facd drum cu dintii peste muntele
prejudecatilor pentru a se impune. In domeniul stiintei se ingramadesc pana
la ridicol barajele prejudecatilor in calea unei descoperiri sau teorii noi. Via-
ta politica si sociala abia inseamna altceva decat un haos al prejudecatilor.
Esenta sovinismului este o dezolanta prejudecatd; se pare ca este o prejude-
cata indestructibila opinia majoritatii despre minoritate, anume ca aceasta
din urma este nedemna de incredere si trebuie sa fie oprimata. O sumedenie
de lucruri mici sau mari dovedesc ce blestem al vietii omului este prejude-
cata. Caci prejudecatd este orice notiune sau pozitie inchisa fatd de schimba-
rile vietii, fatd de viata care se schimbéa neincetat.

Orice concept sau punct de vedere inchis? Poate ca este totusi o afirma-
tie exagerata! Admit ca intrebarea nu este simpla de fapt, dimpotriva: e foar-
te complicata. Fara indoiald, procesul in care se naste prejudecata este unul
necesar si inevitabil. Nu numai atét: este si indreptatit. Este, pana la un anu-
mit moment, dincolo de care, insa, este un pericol de moarte din punct de
vedere sufletesc. Intrebarea este: unde e raspantia la care procesul cunoaste-
rii vireaza spre labirintul prejudecatii?

Conform constatarii strdvechi a lui Herakleitos[1], lumea si viata sunt un
fluviu vijelios in goana fara incetare. Acest fluviu se revarsa peste sufletul nos-
tru, coplesindu-l cu rafala cosmica a impulsurilor. Ar putea duce cu sine omul,
inecandu-l, daci el nu ar putea stdpéani intr-un fel torentul. Sufletul nostru
dobandeste aceasta domnie ,,de-o clipa”, acest ascendent cel putin vremelnic
si mereu repetabil, dacéd creaza concepte din momentele torentului de realitati
care apar, il coplesesc si il antreneaza. Aceste concepte sunt stavila, plasa,
cadrul, vasul prin care omul opreste, inchide, contempleaza si intelege realita-
tea, transforméand-o totodata in propria-i parte constienta, in viata sa.

Incetul cu incetul experienta si invatatura conceptualizeaza si sistemati-
zeaza intregul univers natural si spiritual si din acest sistem se deduc prin-
cipii logice si etice, care determina cunoasterea si caracterul nostru. Intr-un
mod care nu poate fi detaliat aici, dar pe aceasta cale se formeaza opiniile,
convingerile noastre ideologice, etice, artistice, politice, pedagogice si de tot
felul, intregul nostru univers si toate laolalta suntem noi ingine, omul con-
cret respectiv, personalitatea, cu cariera sa si felul sau de a trai.

Acest proces este firesc, logic si conform necesitatii. Dar — si acest dar
este important aici — trebuie sa stim ca realitatea vietii insasi, pe care forme-

137



Sandor Makkai

le mintale ale conceptelor, judecatilor si ale cosmosului nostru se straduiesc
sa o sesizeze, nu se opreste niciodata, merge necontenit mai departe si intre
timp face mereu valuri noi, se schimba, prin urmare dupa catva timp con-
ceptele noastre nu mai exprima si nu mai acopera viata, realitatea insasi.

Sunt filosofi — de exemplu Bergson[2] — conform cdrora aceasta necon-
cordanta dintre concepte si viata se refera in general la orice concept, la con-
ceptul in sine.

In cadrul acestei conferinte nu se poate incepe o dezbatere despre baze-
le profunde si distinctiile cele mai subtile ale teoriei cunoasterii. Sta insa in
picioare adevarul in sens mai restrdns si mai special, anume ca principiile,
convingerile noastre legate de oameni si de viata, cele diriguitoare ale cursu-
lui practic al vietii sunt in primul rand ,,conceptualizari” spirituale si etice
si ele nu pot acoperi si exprima decat temporar realitatea vietii in vegnica
fluctuatie spre noi cotituri, fara ca acest fapt sa influenteze ceea ce este etern
si imuabil. Acum, daca in acest sens viata depdseste conceptiile noastre, ce
rezultd de aici pentru noi? Revizuirea permanentd a acestor conceptii, o
adaptare anevoioasd la realitatea care prezinta noi si noi trasaturi.

Din ce se naste, asadar, prejudecata? Din indaratnicia cu care nu mai
vrem sa ne revizuim conceptele si judecatile odata inchise.

Numai ca aceasta indaratnicie in aprecierea noastra proprie a semenilor
nostri, a situatiei si sarcinilor noastre individuale, familiale, sociale, nationa-
le, inseamna moarte.

Ce s-ar fi intdimplat daca fiul ratacitor nu si-ar fi revizuit convingerea
vinovata, mortald, in legatura cu el si viata lui? Si daca tatal nu ar fi fost dis-
pus sa-si revizuiasca judecata aspra despre fiu?

Esenta divina a Evangheliei este cd Dumnezeu a revizuit condamnarea la
moarte a omenirii si s-a aplecat asupra noastra cu dragoste generoasa si
indulgenta. De aici rezulta si pentru noi marea datorie a revizuirii, fata de
noi si semenii nostri.

Asadar, prejudecata nu este altceva decét atasamentul absurd fata de con-
cepte, impotriva vietii. inseamna sa atribui imuabilitate acelor opinii omenesti
provizorii, in care am voit sa cuprindem imperfect realitatea mereu schimba-
toare, fluctuanta, tot mai larga, mai bogata, mai variata si mai splendida.

Asa stand lucrurile, putem afirma cé esenta prejudecitii este, de fapt, auto-
apdrarea. Dar o autoaparare potrivnica vietii, ucigagd. Omul tine in mod nechib-
zuit la formele asigurate, definitive, inchise, fiindca este mai confortabil, nu e
nevoie de noi eforturi, de lupta si suferinta. Savantul in fata caruia apare inge-
rul noului adevar se ascunde in carapacea de acum goala a unei teorii din care
viata s-a stins, fiindca se teme ca aparitia acestui inger inseamna moarte pentru
invatatura lui devenita populard, insemnéand faima, glorie, sau foloase. Nu vrea
sd vada ingerul, ci asemenea lui Gedeon, vrea sa bata in continuare pasul pe loc,
pentru ca se teme de noile eforturi, de sacrificiu. Asa se ancoreaza omul in ima-
ginea pe care si-a creat-o despre el insusi, care il justifica, desi de mult timp el
este diferit. Fata de situatiile si sarcinile noi ale vietii, de chemarile ei rasuna-
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toare gi poruncile ei cu sunet de trompetd, ne inrddacinam in principii morale,
nationale, politice, pedagogice consacrate, si opunem propria noastra neputin-
td, meschinarie, lagitate, propriul nostru confort si egoism, ca adevar vegnic si
imuabil, impotriva vietii al carei torent goneste spre noul viitor. Prejudecata este
un vis inertiae existent in om, strigatul animalului primitiv cazut in praf, in
noroi: nu vreau sa merg mai departe, sa fiu altceva, sa lupt, sa trdiesc: vreau sa
dorm, sa putrezesc! ... Prejudecata inseamna chircirea mintii si a inimii, impie-
trirea, Inchiderea in fata realititii, a adevéarului, a vietii.

Nu este insa necesar ca prejudecata sa fie in mod constient rauvoitoare:
atagsamentul, in pofida mai bunei convingeri, fatd de ceea ce este radu, peri-
mat, trece deja dincolo de prejudecata. Esential in prejudecata este tocmai
faptul cd omul nu permite ascendentul mai bunei convingeri, striveste in
germeni posibilitatea de a ajunge la alt punct de vedere. Dar totusi prejude-
cata este totdeauna vinovata, este omisiunea indeplinirii datoriei. Ea poarta
in sine responsabilitatea si pedeapsa cea mai severa pentru talentul ingropat.

Care este marea datorie pe care prejudecata o respinge? Drumul eternei
reinnoiri a vietii: largirea continud a mintii si a inimii, vointa de a le face
flexibile si receptive fata de viata, de a pune iarasi si iarasi sub semnul intre-
barii problemele considerate a fi rezolvate, de a cauta mereu raspunsul la ele,
pentru ca astfel sa putem fi participanti la viata reald, colaboratori, construc-
tori si unelte in cioplirea si inserarea pietrelor vii in cladirea viitorului, a
imparatiei lui Dumnezeu.

Prejudecata tenteaza si pustieste in fiecare epoca si in viata fiecarui om.
Dar sunt epoci, situatii, generatii in viata carora tentatia si pericolul prejude-
catii se insuteste. Dintre ginditorii nostri, mai multi au aratat ca noi suntem
o generatie care traieste intr-o asemenea epoca si situatie. Ceea ce rezulta din
faptul cé acea catastrofa mondiala care a trecut peste noi a pus sub semnul
intrebarii toate conceptele si convingerile inchise de pe intreg teritoriul ideo-
logic, al viziunii istorice, al conceptiei etice, al relatiilor politice, economice,
pedagogice, sociale. Actuala situatie mondiala, aceastd mare criza a omenirii
forteaza cu o furtunoasa putere sufletele ca sa ne revizuim viata pana la rada-
cini. Sansa viitorului depinde: va fi dispusa si capabild omenirea sa se supu-
na unei revizii hotarate, sacrificindu-si conceptele cu indarjire inchise? Toa-
te incercdrile prin care puterile lumii carpesc haina insangerata, zdrentuita
a vechilor concepte, arata tot mai dureros, cu o claritate neinduratoare ade-
varul gol: viata a depasit trecutul, omenirea are nevoie de o noua viata si
pentru aceastd noua viata este nevoie de o haina noua a conceptelor si con-
vingerilor si nu de petice noi. Judecata lui Hristos vuieste deasupra lumii:
,Nimeni nu pune un petic de stofd noua la o haina veche, pentru ca umplu-
tura ar trage din haina si ruptura ar fi mai rea” (Matei, 9:16). Mentinerea hai-
nei vechi este imposibila. Vechea conceptie a devenit idee preconceputa. Noi
comandamente de viata necesita legi noi.

" Forta inertiei (nota trad.).
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Foarte interesant este, insa, ca revizuirea vietii este posibila nu prin noi
inventii, ci tocmai prin verificarea, reinnoirea, revizuirea conceptelor, prin-
cipiilor, judecatilor cit mai vechi, cat mai obignuite si considerate a fi de la
sine intelese. Revolutiile roditoare, marile descoperiri, adevarurile care fac
epoca s-au intors totdeauna la conceptele cele mai vechi si obignuite si s-au
nascut din revizuirea acestora. Si innoirea propriei noastre vieti este posibi-
la numai prin revizuirea conceptelor fundamentale. De aceea a spus Hristos:
va dau o noud porunca: iubiti-vd unii pe altii! Conceptul iubirii, obligatia ei
nu a fost noud, dar a devenit vorba goala, lege rigida, prejudecata ingusta si
mortala: iubeste-ti prietenul, uraste-ti dusmanul. Conceptul de baza trans-
format in prejudecata trebuia innoit, revizuit din radacini, incarcat cu ade-
varatul inteles al vietii divine a iubirii, astfel incat cel mai vechi cuvant,
atunci cand a izvorat din sufletul christic a devenit pe buzele apostolilor cel
mai nou cuvant, cuvant atat de mare, atat de animat si splendid ca si cum
inainte nimeni, niciodata nu l-ar fi cunoscut, auzit si rostit, caci conceptul s-a
adaptat noii realitati divine, vietii insdsi aparute in Hristos.

Asadar, invingerea prejudecatii nu consta in a da nume noi aceleiasi
mentalitati perimate, golite, impietrite, devenite boala si otrava, ci in a incér-
ca vechile conceptii cu continut nou, in a ne adapta conceptele la noile
comandamente ale faptelor, in a tese din nou haina dupa masura adevarului,
a vietii, a realitatii, care nu mai incap in vechea haina si au rupt stofa.

Am gasit astfel si masura problemei.

Conceptele si convingerile sunt totdeauna ineluctabile, inevitabil nece-
sare. Dar pentru a nu deveni prejudecati existd o garantie pe toate planurile
vietii si aceastd garantie este faptul. Cunoasterea cat mai profunda si mai
adevarata a faptelor, adaptarea cu supusenie la fapte, inaintarea impreuna cu
faptele: iata secretul vietii.

In prejudecatd omul nu recunoaste faptul in sine, nu se adapteaza si nu
acestuia i se supune, ci unei explicatii a faptului, care nu mai este satisfaca-
toare, pe care intrarea mai deplina a acestui fapt in viata noastra a facut-o sa
fie depasita, inutila sau opritoare. Caci faptul, orice fapt, inseamna mult mai
mult decat este capabila sa sesizeze cunoasterea temporala a faptului.

De aici rezulta un principiu insuficient pretuit al cunoasterii adevarului,
care azi, pentru noi, este de-a dreptul un comandament al vietii: faptele tre-
buie sd gaseascd minti si inimi cat mai largi, cu o cat mai mare receptivitate
si flexibilitate. Datoria noastra este sd observdm céat mai extensiv si mai
intensiv faptele si, privindu-le cat mai obiectiv, cu minte si inima cat mai
devotate, sd ne adaptdm comandamentului pe care il poarta.

Pentru a nu se intelege gresit acest adevir, trebuie sd accentuez un adevar
evanghelic, anume ca faptele nu sunt subzistente in sine. Faptele sunt amba-
sadori, indrumatori, aducatori de porunci. E adevarat ca uneori faptele tocmai
cd nu impun adaptarea la ele, supunerea, ci confruntarea, impotrivirea. Din
afirmatia ca drumul vietii este adaptarea la fapte, foarte multi sunt dispusi sa
deduca justificarea compromisului. Dar daca ne ridicam la nivelul intelegerii
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ca faptele conduc dincolo de ele, ca uneori ne supunem comandamentului lor
tocmai atunci cnd infruntam ceea ce este efectiv dat, atunci nu vom intele-
ge gresit importanta pe care o au faptele in viata noastra.

Sfanta Scriptura ne invata in sensul cel mai larg ca faptele naturii — cu cat
le cunoastem mai bine in sine si in multitudinea infinitd a combinatiilor din-
tre ele —, la fel si faptele de viata ale istoriei si ale sufletului omenesc impre-
und sunt purtitoare ale marelui comandament, anume ca omul trebuie sa fie
instrumentul, slujitorul congtient al maretei Vieti. Faptele confirma Revelatia.

In aceasta lumina prejudecata este pacat de moarte, fiindca inseamna
poarta inchisa in fata noilor comandamente ale vietii, teama zgércita pentru
interesele noastre vechi, marunte si egoiste, teama de a purta cu abnegatie
crucea indeplinirii datoriei, fuga lasa, trandava si josnica din fata singurului
continut maret al vietii, acela de a fi in slujba iubirii. Ceea ce pentru indi-
vizi, familii si natiuni inseamna moarte.

Aceste raze care au pornit, poate, prea de sus si de departe, vor sa puna
in lumina marile probleme ale destinului minoritatilor nationale maghiare
din Transilvania.

Doisprezece ani de soarta si viatd minoritara trebuie sa fi fost indeajuns
pentru a recunoaste o datorie, anume aceea cd minoritatea maghiara din
Transilvania trebuie sd supuna reviziei problemele fundamentale ale vietii
ei. Maghiarimea din Transilvania trebuie sa tind seama de faptele care au
intrat in viata ei cu o forta decisiva. Pentru a raiméne in viatd, maghiarimea
din Transilvania are nevoie de adevarul vietii si de adaptarea cu supusenie
la acest adevar.

De ce trebuie, de ce este necesar sa faca acest lucru?

Pentru ca acele concepte de baza si convingeri pe care le-a adus din via-
ta dinainte nu mai sunt o expresie a vietii, a realitatii insdsi, daca nu trec
prin focul unei revizuiri zguduitoare a radacinilor mintii si inimii.

Fiindca acea autoaparare a carei esentd este cd ,,nu uitd si nu invata
nimic” duce la chircirea, la indsprirea inimii, la inchiderea ei fata de coman-
damentele vietii si neputinta de a se apara impotriva mortii.

Fiindca minoritatea are prejudecati, care sunt sterile si devastatoare, din
cauza carora nu poate sd recunoasca si sd urmeze porunca divina a indepli-
nirii datoriei cu abnegatie si a iubirii slujitoare, garante ale vietii, dreptatii si
viitorului.

Acele concepte si judecati cu indarjire inchise, in care se ascunde incer-
carea unei autoaparari ireale si periculoase, se refera in primul rand la tre-
cut. Aceasta grupa de prejudecati necesita revizuirea radicald a constiintei
noastre nationale. Acele mari fapte strivitoare care, din cataclismul mondial
s-au abatut asupra noastra, ne-au zguduit din temelii viata, astfel incat din
aceasta sincopa aproape ca nu ne-am revenit nici pana azi. Nimeni nu poa-
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te nega, iar daca ar vrea sa nege, evenimentele vietii de toate zilele i-ar stri-
ga cu glas tare cd ne confruntam cu fapte incontestabile si irevocabile de
cdtre noi, care strivesc definitiv pe cel ce nu tine seama de ele.

In doisprezece ani am avut in fata ochilor multe incercari disperate de
revansd. Sa ne inchidem pentru o clipa ochii si sa inlaturdam teribilul maraci-
nis al evenimentelor, crescut in doisprezece ani intre noi si marginea unei mari
prapastii... Auzim, iata, tristul tacéanit de roti ale vagoanelor cu expatriati si
repatriati si vedem mii si mii de oameni care s-au revansat, ocolind comanda-
mentele faptelor. Asta nu vrea sa fie o acuzatie, nici pe departe, ci simpla con-
statare ca multi s-au vazut siliti, datoritd unor constrangeri interne sau exter-
ne, si procedeze astfel. Inaintea noastra apare tot mai palidid acea fata
maghiard a carei privire, ale carei trasaturi dau de stire cu incapatanare: nu iau
la cunostinta faptele! Vedem apoi ici-colo fete exprimand un altfel de indarji-
re, spundnd strepezit sau indolent: da, iau la cunostinta faptele si trag conclu-
ziile. In ce ne priveste, toate aceste incerciri de decontare sunt ciile autoama-
girii si iluziei, ale greselii si inselarii pentru noi care am ramas aici, suntem aici
si aici trebuie sa ddinuim respectdnd ordinea legald — maghiari pentru totdeau-
na. Noi am devenit cetateni ai Romaniei; legile si ordinea juridica a acestei tari
sunt determinante pentru viata noastra. Noi trebuie sd ne mentinem maghia-
ritatea in cadrele acestei ordini, incadrandu-ne in ea, nu impotriva cuiva, ci in
interesul afirmarii pagnice a personalitatii noastre spirituale mostenite.

Noi trebuie sa tinem seama de fapte, dar, fara indoiala, asta reclama revi-
zuirea unor concepte si convingeri de baza, in primul rand a acelora care se
refera la aprecierea trecutului. Prima si cea mai importanta sarcind a maghia-
rimii din Transilvania este o revizuire a conceptiei sale despre trecut, astfel
incéat sa excluda prejudecatile potrivnice vietii si sd creeze o forma sanatoa-
sa a autoapararii.

Stiu ca aceasta problema este si azi una foarte delicata si dificila. Ea poa-
te fi gresit interpretata chiar din doud parti, dar nimic nu poate impiedica
indeplinirea datoriei iar viata urgenteaza indeplinirea ei.

Prejudecatile privind aprecierea trecutului pot fi impartite in doua gru-
pe contrare. Prima grupa sustine ca trecutul a fost intru totul bun. Epoca in
care ne-am nascut si crescut a fost epoca cea mai glorioasa a istoriei natiunii
maghiare: timpul fericit al infloririi, al demnitatii, al culturii, al bunastarii.
Toti cei care au vorbit de necazuri, de greseli si au prevestit vartejuri ascun-
se sub suprafata strdlucitoare, au fost manati numai de motorul egoismului
si al propriului lor orgoliu nesatisfacut si au fost, in cele din urma, dusmani
ai natiunii. inflorirea tuturor fortelor natiunii maghiare era aproape de punc-
tul definitivarii dominatiei sale pe paméantul propriu si al asigurarii pe veci
a viitorului fericit al natiunii. Visul celor treizeci de milioane de maghiari,
viziunea culturii care beatifica totul si pe toti ca maghiari, aproape cd juca la
orizont dansul zanelor. In vremea aceea nu a existat oprimare, nedreptate,
saracie. Trasaturile maghiare stralucite ale dreptatii, cavalerismului, cinstei
au dominat in guverndmant, in administratia publica, in culturd, in educa-
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tie. E adevarat, au existat dusmani haini, care in mod greu de inteles au
urmarit pierzania natiunii. Astfel, muncitorimea social-democrata, care nu
se stie din ce motive era vesnic nemultumita, se agita si se plangea de
nedreptate, mizerie, exploatare si altele. Apoi Austria, care cu invidie a izo-
lat maghiarimea de lume, pentru a fi cunoscuta gresit, sau a nu fi cunoscuta
deloc. Dar toate acestea nu au fost din vina maghiarimii, s-a uneltit, s-a folo-
sit abuziv preaplinul de generoasa bunatate a maghiarimii. Ce ar fi meritat o
asemenea natiune? Recunoasterea lumii, admiratia, prietenia, sprijinul ei. Si
daca asta a meritat, atunci ceea ce i s-a intdmplat este cea mai mare nedrep-
tate care a avut loc vreodata in lume. Cauzele acestei nedreptati nici cu lupa
nu pot fi descoperite in viata, in sufletul, in caracterul maghiarimii; ea a fost
generatd de cauze din afara ei, de intalnirea nefericitd a unor contrarii strai-
ne care au zdrobit o seama de nevinovati si drepti. Asadar, in nici un fel si
in nici o parte nu suntem vinovati pentru ce s-a intamplat. Noi suferim fara
nici o vina. Ce are de facut un suferind nevinovat? Sa astepte miracolul care
sterge nedreptatea si restabileste dreptatea. Suntem indreptatiti sa asteptam
miracolul si il asteptdm, fiindca meritdm ca prin minune Dumnezeu s ne
restituie ceea ce a fost al nostru. Faptele contrare sunt doar provizorii si nu
avem nici un motiv sd ,invatam” din aceste fapte, sau sa ,,uitam” ceva din
cauza lor, sd le ldsam sa pricinuiasca schimbarea punctului de vedere, a con-
vingerilor noastre, sa ne facd sa deslusim in ele noile comandamente ale
unor sarcini noi.

Avem, asadar, in fatd patru judecati: Trecutul a fost bun. Cu noi s-a
intamplat o nedreptate. Nu suntem responsabili. Avem dreptul sa asteptam
un miracol.

De ce spunem ca aceste judecati sunt prejudecati?

Nu pentru ca ele ar fi in totalitatea lor false, sau mai ales in mod con-
stient de rea-credinta. Aceste convingeri pot fi izvorite din inima, sincere,
profund simtite si in cele mai multe cazuri asa sunt; cu siguranta, in ele pot
fi gasite trasaturi ale adevarului. Chiar daca trecutul nu a fost plin numai cu
bine, sunt fara indoiala in el si multe lucruri bune, drepte, valoroase si mari.
Fara doar si poate, judecata omeneasca, in timp ce considera ca face drepta-
te de o parte, comite grave nedreptati de alta parte, fata de indivizi si fata de
natiuni. E cert si ca pentru ce s-a intamplat responsabilitatea nu revine tutu-
ror in mod egal si in toate privintele. Si totusi, toate acestea nu sunt altceva
decét o jalnica prejudecata, fiindca in fata faptelor punctul de vedere este ca
cineva are dreptul sa astepte un miracol. Aceasta asteptare a miracolului este
cea mai tristd prejudecatd maghiara. Faptele, realitatea au depasit concepte-
le semete, infumurate, splendide ale constiintei nationale. Sa presupunem si
sd acceptam deocamdata ca totul a fost bine asa cum a fost in trecut. Dar
chiar daca ar fi asa, acel trecut este irevocabil trecut, nu mai existd si nu mai
poate fi readus in prezent. Acesta e faptul. Sd presupunem ca tot ce s-a
intdmplat cu noi este cea mai mare nedreptate. Dar aceasta nedreptate s-a
facut, asa este si nu altfel. Iata al doilea fapt. Fata de aceste fapte numai doua
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puncte de vedere sunt posibile. Inchiderea indaratnica, punctul de vedere al
prejudecatii, care este culpabil fiindca este potrivnic vietii si mortal. Celalalt
este acela al acceptarii faptelor, al interceptarii si urmaéririi comandamente-
lor acestora privind viata.

Dar inainte de a incerca sa sesizdm acest comandament al vietii trebuie
sa vedem cealalta grupa a prejudecatilor, care opun realitatii tocmai concep-
te contrare. Aici ddm de urmatoarele principii si opinii: Trecutul nu este alt-
ceva decat un noian de erori si vinovitii. De altfel, istoria nu ofera nici un fel
de invataminte, este nedemna de incredere, falsa, cici in ea fiecare natiune
se preamadreste cu sovinism orb numai pe ea insdsi. Toate gloriile pe care le
canta sunt superficiale, aparente, de fatada. Cea mai glorioasd epoca nu a fost
altceva decat despotismul celor mari, desfatarea lor la suprafata, in timp ce
dedesubt duhnea coruptia, oprimarea, exploatarea. Cu o nepasare vinovata,
trecutul maghiar a pregatit catastrofa. Fraze goale, lozinci, devize rasuflate
au constituit patriotismul, constiinta nationald. Somaj, emigratie, inglodare
in datorii, abandonarea muncii productive, alunecarea fortelor economice si
culturale in méini strdine caracterizeaza era puterii si a dominantei maghia-
re. In aceasta cel mai mare rau a fost tocmai ceea ce era maghiar. Fatal este
ca intreaga putere si conducere s-au concentrat in mana unei singure clase
si ca aceasta clasa nu a fost exponenta fortelor spirituale si morale. Liberalis-
mul si democratia au ramas simple lozinci, iar intrucat s-au infaptuit
intr-adevar, numai neamul maghiar nu a putut beneficia, cici ele au rodit
numai pentru straini.

Prin urmare, noi suferim pentru pacatele unei clase conducitoare si
aceasta poartd raspunderea pentru tot ce s-a intamplat. Faptele aratd ca nu
trebuie sa ne sinchisim de trecut si trebuie sd ne adaptam prezentului, astfel
incat sa ne putem asigura existenta personala.

Aceste idei: trecutul e rau, raspunderea pentru cele trecute revine clasei
conducatoare de atunci, trecutul nu mai trebuie sa ne preocupe si prezentu-
lui trebuie sd ne adaptam individual — se deosebesc de cele din prima grupa
numai prin faptul ca, in locul asteptarii miracolului, recunosc admiterea fap-
telor si necesitatea adaptarii personale la fapte. Si totusi, aceste idei poarta
pecetea prejudecatii. Pot exista si existda adevaruri in sumbra critica a trecu-
tului, dar cu toate acestea inseamna totusi inchidere cu privire la adevarata
fata a faptelor, caci nu sesizeaza in ele comandamentul de viatd care ni se
adreseaza ca natiune, cerandu-ne nu compromis individual, ci dezvaluirea
unei noi constiinte nationale, viabile, sdnétoase, ca recunoastere a adevara-
tei misiuni a faptelor si supunerea potrivita fata de ele.

Acest comandament al faptelor vreau sé-1 talméacesc in cele ce urmeaza.
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II. Imperiu in suflet si justete

Avem acum in fatd datoria de a ne revizui constiinta nationald, a o cura-
ta de prejudeciti, a descatusa conceptele inchise si a deslusi cuvantul de
ordine al vietii, care in baza faptelor decisive ni se adreseaza astfel incat sa
putem crea o noud posibilitate a vietii nationale, pentru noi si copiii nostri.

Primul lucru pe care cu mare profunzime si seriozitate, cu minte gi inima
larg deschise, trebuie sa-1 transformam in convingere este adevarul ca, de vre-
me ce faptele nu exista de dragul lor si exista numai cand — dar, atunci exis-
ta intotdeauna! — isi indeplinesc misiunea, in revizuirea constiintei noastre
nationale nici o clipd nu trebuie sd ne influenteze ori sd ne impiedice carac-
terul provizoriu sau permanent al faptelor. Fatd de fapte, cea mai grava preju-
decata este sa le consideram provizorii sau imuabile si sa ne potrivim convin-
gerile dupé acest punct de vedere. Faptul e fapt, si daca e provizoriu, si daca
e peren. Faptul care a adus cu sine un nou val al vietii, in mod cert a adus si
porunca: tu trebuie sé te reinnoiesti, trebuie sa fii altfel. Neaparat trebuie sa
te reinnoiesti, fiindca esti depasit pentru totdeauna. Aceasta porunca este de
acum independentd de orice imprejurare externd. Degeaba te amagesti spu-
nénd ca faptul e provizoriu, ca in scurt timp totul va fi asa cum a fost. Nicio-
datd, nimic in lume nu va fi asa cum a fost; dar chiar daca ar fi aproape asa,
tu trebuie sa fii nou, sa fii diferit. Este posibil ca faptele sa inscrie, cdndva sau
curand, din nou o grupare care formal seamana leit cu una veche; dar aici e
vorba de un lucru extrinsec, prin care viata vrea de acum altceva decat ce a
fost demult. Si este posibil ca niciodatd sa nu mai apara un grup al impreju-
rarilor deja disparut, dar asta nu iti permite tie sa fii inchis in fata cuvantului
de ordine al vietii: cu atat mai mult trebuie sa te innoiesti, caci altfel esti pier-
dut. Comandamentul faptelor este: constiinta noastra nationala in orice caz,
in orice fel de destin, trebuie sa se schimbe, sa se innoiasca, sa se purifice.

Al doilea factor constitutiv al constiintei noastre nationale trebuie sa fie
convingerea: sunt greseli si pacate, care o data cu conflagratia mondiala au
trecut prin sita Timpului. Si ele trebuiau sa treaca. ,,Nu trebuie sd permitem
ca ceea ce Timpul a condamnat la moarte sa simuleze viata si sd bantuie ca
o stafie printre noi. Vechile pacate trebuie sa ramana moarte” (Magyar fa sor-
sa, p.34)". Nu a fost bun tot ce a fost si nu a fost bine totul asa cum a fost.
Faptele impun transformarea curajoasa si consecventa a conceptiei romanti-
ce, sentimentale si lipsite de critica privind natiunea si istoria, intr-o viziu-
ne critica. O catastrofa a istoriei mondiale, care a zdrobit o natiune, a avut in
orice caz si motive mari universale, din afara natiunii mici, independente de
ea; si totusi asa e corect si agsa sund porunca, sd o privim ca o teribila pedeap-
sa si consecinta a unor cauze interne si pacate impotriva vietii. Caci consi-
derand-o drept nenorocire accidentald, intimpléatoare, exterioard, ne batem

! Este vorba de lucrarea lui Sandor Makkai, Magyar fa sorsa [Soarta copacului
maghiar], Kolozsvar, 1927 (nota edit.).
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pieptul in continuare pentru adevarul nostru si incremenim in vechile paca-
te. Trebuie sd acceptdam o lectie a faptelor, anume aceea cd marea ocazie exte-
rioard a pustiirii nu a facut decéat sa proclame si sd pecetluiasca soarta scri-
sd in pdcatele noastre, de noi insine. E greu sa privim astfel lucrurile, sa
renuntam la adevarul nostru, dar in interesul vietii trebuie sd acceptdm
aceasta regula: niciodatd sa nu caut si niciodata sa nu accept cauza externa
a ceea ce se intdmpla cu mine, padna cind exista si numai o singura cauza
interna care a putut s contribuie ca acel ceva sd se intdmple. Mai bine sa fiu
nedrept si neindurator fatdi de mine insumi, decét sa gasesc cauze externe
pentru justificarea mea. In orice caz, sunt mai aproape de adevar daca sunt
neinduplecat cu mine, atata timp cat vad in mine si o singurd buruiana otra-
vitoare a pdcatului de moarte. Or, trebuie sa vedem clar ca si in trecutul
maghiar, si in sufletul maghiar, au fost pacate aducatoare de moarte. Spiritul
partinic, orgoliul, impetuozitatea, focul de paie i-au sapat adeseori gropi
uriage la rascrucile tragice ale istoriei sale. Trandavia orientald, somnoroasa
indiferenta, egoismul teluric 1-au impins de destule ori inapoi, si pe paméan-
tul propriu si in Europa, in marea competitie a popoarelor.

Iar pacatul tragic, devenit factor istoric, este ca nu a stiut sa se supuna
unei conduceri sufletesti, spirituale. Conducerea natiunii pe baza originii si
averii a stabilizat cu timpul dominatia prejudecatii, a micimii de spirit si a
imitatiei lipsite de orice originalitate, care au facut ca natiunea maghiara sa
fie incapabila de singurul mod de viatd dat unei natiuni mici ajunse intr-un
punct de conflict: calea spre flexibilitate intelectuald, receptivitate, progresi-
vitate, aspiratie spre universalitate. Maghiarimea a trebuit sd auda sentinta
deprimanta a Timpului: ,,O natiune saraca si mica nu poate trai in conditii-
le unei spiritualitati neinsemnate sau mediocre” (Magyar fa sorsa, p.43).

Daca am ascultat aceasta sentintd — invingand orice prejudecatd — si am
accepta-o in congtiinta noastrd, urmeaza acea noua trasatura a constiintei
nationale pe care comandamentul vremurilor vrea sd o trezeasca in noi si
care, dacd se naste, va insemna, intr-adevar, aurora unei noi constiinte
maghiare. Trebuie sd ne asumam rdaspunderea pentru trecut! Trebuie sa o
asumam, tocmai pentru ca vedem si stim unde ne-a adus acel trecut. Trebu-
ie s-0 asumam ca péacat al nostru, tocmai pentru a-l ispési, pentru a ne pocai
si pentru a nu-1 mai comite niciodata din nou. Ar fi mai simplu de altfel sa
bravam acel trecut, sa negdm eventual legatura cu el, sd declaram ca pacate-
le lui nu sunt pacatele noastre, cd noi nu suntem responsabili pentru ele, ca
le condamnam, ca victime inocente ale lor. Asta ar fi cea mai mare lasitate,
cea mai rusinoasd tradare si cea mai josnicd minciuna. Asumarea raspunde-
rii, penitenta si ispasirea constituie cea mai mare fapta prin care o natiune
isi poate dovedi dreptul la viata si viabilitatea. Pocdinta nu este rusinea unei
natiuni, ci gloria si puterea ei, daca intr-adevar isi regreta pacatele si ii este
rusgine de ele. Natiunea penitenta, aflata sub povara raspunderii, se situeaza
cu mult deasupra natiunii care gesticuleaza orbeste in betia dreptatii si glo-
riei, a superioritatii si virtutilor ei.
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Dar, fireste, nu ma gandesc la asumarea raspunderii, la pocainta si ispa-
sirea pacatelor prin cuvinte. Inteleg prin acestea o luptd darza impotriva
trasaturilor naturii noastre, potrivnice vietii. Aici se zbate o minoritate
maghiara mica, sdraca si abandonata. O picatura de apd, micd, de un milion
si jumatate in ocean. Este furtuna in aceastad picitura de apa, sau sfinta,
serioasd acalmie, pace meditativa, limpezita, unitara in toti atomii ei? Poate,
oare, aceasta mica frantura sa fie ceea ce intregul niciodata nu a stiut sa fie?
Ar putea sd excluda cel putin din propria-i comunitate acele contradictii care
au sfasiat-o in trecut si care, dacd raméan pacatul ei neasumat, neregretat si
neispasit, toate suferintele ei au fost si vor fi zadarnice? Acesta este coman-
damentul de viata pe care il comunica faptele!

Printre trasaturile constitutive ale constiintei noastre nationale, cele de
pina acum reprezinta partea critica. Dar, firegte, are aceasta constiinta si o
alta fata, fara de care cea dinainte si-ar pierde insemnéatatea. Avem neaparata
nevoie de viziunea criticd asupra trecutului, de vederea clara a pacatului, de
asumarea raspunderii, de pocainta si ispasire, pentru ca in sfarsit sa se evi-
dentieze in fata noastra cu toata forta, maretia si stralucirea consolatoare, acea
valoare pe care trecutul si caracterul nostru, Geniul Natiunii noastre o repre-
zinta si o iradiaza. In masura in care este necesar sa vedem in mod constient,
clar si sa condamnam pacatele potrivnice vietii, pentru ca mai apoi sa le
putem starpi din noi, la fel de necesar este ca, liberi de orice prejudecati, sa
vedem limpede si sd imbratisam cu dragoste fierbinte toate acele valori dragi
si sfinte, datatoare de viata si bogatie, pe care trecutul si sufletul maghiar le-a
produs, le reprezinta si le prezinta ca fiind proprietatea sa fara seaman, indis-
pensabild si de neinlocuit in ansamblul marilor valori ale omenirii. Dacd a
trebuit sa calificam ca prejudecata periculoasa negarea greselilor trecutului si
ale sufletului national, romantismul pentru care totul era foarte bun si maret,
cu aceeasi fortd trebuie sd demolam orice prejudecata care ar indrazni sa nege
si sd desconsidere valorile nobile, adevarate, frumoase si grandioase ale isto-
riei noastre milenare si ale sufletului etern maghiar. Convingerea mea este ca
oricat de pagubos a fost si poate fi si azi ,patriotismul” naiv, lipsit de spirit
critic, ,exhibitionismul maghiaritatii”, care de la Adam incoace considera ca
tot ce e bun e maghiar, si nu admite nimic ce e bun daca nu e maghiar; con-
secinte mult mai nocive ar avea si are maniera de asemenea lipsita de critica
prin care se neglijeaza si se dispretuieste ceea ce este specific si exclusiv
maghiar, lipsindu-ne cu un trist orgoliu viata de radacinile ei, pentru a deveni
jucaria vanturilor si valurilor si a se nimici.

Istoria noastra este stradania mereu inflacarata si mereu potolitd a mintii,
inimii, caracterului si fortei maghiare pentru dezvoltarea esentei si valorilor
proprii; ea este plina de initiative curajoase, frumoase si de mare anvergura,
care voiau sa intruchipeze fiecare céte o viziune maghiara, un scop, un drum,
un mod de viatd, un adevar, care sd devina forta motrice vie a vietii adevara-
te, dar fara sa reuseasca vreodata! De ce?... Fiindcd maghiarii nu au permis.
Fiindca maghiarilor nu le-au trebuit. Fiindca maghiarilor le-a placut, le-a tre-
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buit, le-a fost bun numai ceea ce minti si inimi strdine au lasat sd cada intre
ei. Si in aceasta privintd nu exista deosebire intre noi. Céte idei ale unor minti
savante maghiare au ramas in intuneric, pentru ca mai tarziu sa apara in fata
mintii maghiare ca idei salutate cu surle si tobe ale unui creator strain!

Iatd, asadar, bilantul real, lipsit de prejudecati, al trecutului: goana aven-
turiera dupa glorie, izolare retrograda, risipa usuratica a vietii, renuntarea
trandava la noi ingine: bratul balantei prevestitoare de moarte a pacatului; si
apoi forta de munca creatoare, disponibilitate cu minte larg deschisa pentru
invatatura, moderatia inteleapta si nobila constiintd a fortei proprii: bratul
balantei valorii propagatoare de viata. Care este rezultatul acestei dari de sea-
ma? Moarte, dacd, pierduti in prejudecati unilaterale, din nou, nici acum nu
transformam in realitate marea invatatura a acestui trecut: prin penitenta la
innoire! - si viatd, dacd facem asta cu darzenie.

Céci trebuie sa stim ca viziunea istorica din cele de mai sus, preparata
oarecum ca un exemplu didactic (conturatd pentru prima oarad in conferinta
mea intitulatd ,Valoarea trecutului”; a aparut in 1929 in volumul Drumul
nostru), nu se limiteaza doar la cazurile si personalitatile numite, nu inseam-
nd numai contingentele care se releva in ele, nici pe departe nu vrea sa spu-
na ca pdcatul maghiar si valoarea maghiara s-au manifestat numai in aceste
catastrofe sdngeroase indeplinite prin arme fizice si cd s-a manifestat numai
prin aceste cateva personalitdti constructive nationale, ci vrea sa ofere legea
eterna si modelul bilantului dintotdeauna al vietii maghiare.

Nu numai in politica, ci si in cultura, in viata sociala, in familie si indi-
vid, nu numai in sens fizic, ci si sufletesc, intelectual si moral, aceste paca-
te maghiare si aceste valori maghiare se lupta pe viata si pe moarte si in noi,
in aceastd generatie maghiara.

Si marile tentatii ale vietii noastre, blestemele ei si — daca nu scdpam de
ele — marile catastrofe se datoreaza nazuintei spre afirmare si succese iefti-
ne, cautarii de comori la modul aventurier, ignorantei inchise fatd de marea
invatdtura a faptelor, risipei de viatd prin inecarea amarului in betie, com-
promisului trindav al renuntarii la sine. Si viata noastra poate fi innoita, sal-
vatd, numai prin munca creatoare, invatatura, disciplina inteleapta a abne-
gatiei si congtiinta care merge pana in profunzimi.

Am ajuns acum la acea sarcina a revizuirii constiintei noastre nationale
pe care ne-o impune destinul de minoritari.

Cu cétiva ani in urma4, intr-o conferinta (,,Public si literatura”, 1927, a apa-
rut in 1929 in volumul intitulat Drumul nostru), am conturat constiinta
maghiara minoritard dupa cum urmeaza: aceastd constiinta ,,are un fundament
profund care trebuie sa devina opinie publica si convingere publica in randu-
rile maghiarimii din Transilvania. Este o vocatie universald a minoritatilor, in
vremurile grele de azi. Milioanele de minoritari risipite peste tot in Europa,
rupte de sub suveranitatea natiunii lor, au in fata pretutindeni o dubla sarcina.
Pe de o parte, in interesul intretinerii si al vietii proprii, oriunde trebuie sa inte-
leaga ca in lipsa independentei si puterii politice singura cale a conservarii lor
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este viata spirituala si morald bazata pe propriile traditii nationale, dar dezvol-
tatd independent, in raport cu conditiile date; pe de alta parte trebuie s admi-
td si ca aceasta cultura nu poate fi inchisa in sine si ingustata, deci condamna-
td la moarte, ci pretutindeni trebuie sd fie mai universald decit cea a
tarii-mama de care a fost rupta, mai aproape de eternele inéltimi ale omenes-
cului gi mai profund umana. Cultura fiecarei tari independente se adapteaza
in mod necesar interesului politic, in schimb minoritatile, nefiind legate de un
asemenea interes, pot totdeauna sa-si puna caracterul national in slujba unor
idealuri general umane si in cultura lor pot sa caute si sa se apropie de culmi-
le marilor valori comune care leagad natiunile intre ele. Minoritatile sunt che-
mate, fie si numai prin forta necesitatii, datorita suferintelor generate de situa-
tia lor, sa pregateasca o spiritualitate umana mai universald si minunatul viitor
al adevaratei fraternitéti intre oameni. Nici o suferinta nu a fost si nu va fi gra-
tuita, ci de-a dreptul providentiala in viata lumii, dacd minoritatile inteleg, 1si
asuma aceasta misiune divina si lucreaza in slujba ei”.

In baza acestora am declarat inca de atunci ca maghiarimea din Transil-
vania trebuie sa dezvolte o viata spirituala bazata pe mostenirea maghiara si
construita pe aceasta, dar independenta, care cauta in mod constient si cul-
tiva valorile umane universale.

Cat de mare efort si ce sarcina inseamnd asta putem vedea comparand
viata noastra cu viata culturald maghiard din Ungaria si cea roméneasca din
Roménia.

In ceea ce priveste situatia si posibilitatile, deosebirea decisiva este ca
aceste culturi, in cadrele tarii si statului propriu, sprijinite si protejate de
imperiul national, pot sa dispuna de un arsenal al fortelor materiale, juridi-
ce si institutionale din care noi nu avem asa zicdnd nimic. Azi pare inca
firesc cd o tara in cel mai bun caz tolereaza cultura minoritara si o lasa sa tra-
iascd, dar nu considera ca este in interesul ei sa-i acorde protectie si sprijin
deosebit, mai ales sub aspectele specific nationale.

Faptul care determina constiinta noastra maghiara minoritara este gandi-
rea cu seriozitate pana la capat si luarea in seama sub toate aspectele reali-
tatii ca noi nu dispunem de nici un fel de imperiu pamantesc. Acest lucru
inseamna ca din viata caracteristicd noua putem realiza doar atat cat putem
infaptui prin forte proprii, fara ajutor extern.

Iar forta noastra este stabilita de limitele si nivelul organizarii. De ce sa
negam, cand aceastd negare ar fi cea mai nesabuita prejudecatd, ca, in ceea
ce priveste nivelul de organizare, situatia noastra in acest moment este inca
aproape lipsita de speranta. Privind tabloul in aceastd lumina, Laszl6 Ravasz
exclama: ,,Ce se poate face cu maghiarimea? Se poate face ciment din acest
nisip strdlucitor care se dezagrega, din gramada de cristale minunate,
marunte, fara consistenta? (,Karoly Nagy”, in volumul intitulat In umbra
mortii, Budapesta, 1927)[3].

Fiindca trebuie, se si poate. Trebuie gasit doar liantul. Despre asta doresc
sd vorbesc mai tarziu.
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Acum trebuie sa stabilim inainte de toate ca minoritatea care nu dispune
de imperiu, redusi la fortele proprii, avind sarcina gigantica de a fi cel mai
maghiar maghiar si cel mai uman om, punandu-si caracterul national in sluj-
ba valorilor universale, nu poate sad-si duca la indeplinire misiunea decat pe
baza spirituald, la modul si in sens spiritual. Céci si pentru noi este posibil un
imperiu, unul singur. Acesta este imperiul sufletului, al caracterului, care
numai cu valoarea sa poate sd impuna recunoasterea, dreptul la existenta si
respectul. Acest imperiu este posibil. Posibil, daca pe de o parte nu il conside-
ram atat de mic, de neinsemnat, de nebulos, incét realitatea sa sublima sa devi-
na insesizabila, iar pe de alta parte, dacd, intelegindu-l, nu ne sperie dimen-
siunile sale incomensurabile, in asa masura incat sa nu cutezam a ne apropia
de el, a ne consacra lui. Caci ceea ce este spiritual, pentru omul lipsit de for-
mele realitatii materiale este totdeauna ireal si gol. in schimb, pentru cel care
il zareste intr-un fel, dar il gaseste nepregitit, este de obicei infiorator de strain
si apdasator. Cu aceasta depreciere de neinteles sau cu infiorarea naucitoare
obignuieste omul sa asculte cuvantul lui Hristos despre imperiul sufletului:
,Ce folos daca cineva castiga intreaga lume, dar in suflet pagubeste?”

Cum trebuie, deci, sd ne educam pentru a trai cu imperiul sufletului?
Trebuie sa debarasam in gandire cuvantul ,maghiar” de orice determinare
geografica, statala, juridica, politica si sd asezam in fata noastra ceea ce este
etern maghiar: natiunea spirituala. Aceasta natiune spirituala se concretizea-
za pentru noi in gandirea, creatiile, caracterul marilor personalitati ale trecu-
tului maghiar si in operele spiritului maghiar in domeniul stiintei, al litera-
turii, al artei, al idealurilor etice, al intelepciunii vietii si al datinilor.
Natiunea astfel concretizata este o realitate sufleteasca, dar este o realitate: o
putere vie, activa, modelatoare, educatoare. Toate impreuna constituie reali-
tatea unei mentalitati si vieti specifice care leaga pentru totdeauna pe cei
nascuti si educati de acest geniu. Unitatea spirituala in cauza creaza gandi-
re, conceptie si practica de viatd comune, eternizate, exprimate, proclamate,
protejate si consolidate prin unitatea limbii materne.

Aceastd maghiaritate sufleteasca avand ca adevar de baza ca sufleteste
suntem pe veci una cu tot ce este valoare maghiard, devine viata adevarului
si a iubirii maghiare, in cultura si organizare sociala si astfel factor constitu-
tiv real pretutindeni unde traiesc adevarate si iubitoare suflete maghiare.

Ce inseamna astfel, in ce ne priveste, a fi maghiar?

Dezvoltarea si fructificarea in sanul comunitatii legate si exprimate prin
limba materna a valorilor muncii, invataturii, disciplinei si dragostei dezintere-
sate. Constiinta unei asemenea comunitati pastreaza mostenirea nationala care
i s-a incredintat si o transmite copiilor, astfel incét acestia sd nu fie niciodata
siliti sd trdiasca o viatd de imprumut si totusi in asa fel incét viata lor sd nu fie
inchisa fatd de marile interese universale ale omenirii si ale solidaritatii.

In consecinta, revizuirea constiintei noastre nationale maghiare minori-
tare ne cere indeosebi doua mari transformari sufletesti: una inseamna ca
maghiaritatea legatd de imperiul pamantesc sa devind in noi maghiaritatea
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sufleteasca; cealaltd ne cere insd sa nu considerdm maghiaritatea eterna ast-
fel eliberatd mai slaba decat maghiaritatea legata si de imperiul extern, spri-
jinita si de acesta si sd nu o scoatem la mezat, pentru ci asa e mai greu sa fii
maghiar, fiindca aga trebuie sa fim maghiari prin puterile proprii. Fireste, din
aceasta constiinta rezulta direct un instinct de conservare care asigura fieca-
rui individ — presupunind ca sufleteste apartine comunitatii — existenta
materiala si spirituala, culturald si morala, astfel legitimdndu-se pe sine.

Dar aceasta chestiune se ramifica spre marea problema a organizarii si a
educatiei, asupra carora trebuie sd meditam separat.

In vol. Sandor Makkai, Egyediil. Tanulmanyok [Singur. Studii], Kolozsvar, Erdélyi
Szépmives Céh, 1931, p.209-230.
(Traducere: Florica Perian)

Sandor Makkai (1890-1951), profesor universitar, scriitor si episcop reformat. Studii
secundare la Aiud si Sfantu Gheorghe, dupa care a urmat cursurile facultatii de teologie
reformata din Cluj, in 1912 obtinand si doctoratul in filosofie. In 1926 devine episcop al
Bisericii reformate, in aceasta calitate fiind senator in Parlamentul Romaniei. In 1936 se
stabileste in Ungaria, functionind ca profesor la Universitatea din Debretin, dupa care se
va muta la Budapesta. in perioada petrecuta in Romania s-a remarcat printr-o activitate
deosebitd in cdmpul literaturii, debutand cu un volum de poezii (Szdmadds [Dare de sea-
ma], 1912), dar publicind indeosebi romane: Kapu eldtt [In fata portii] (1921), Ordégszekér
[Caruta dracului] (1926), Agnes (1928), Tdltos kirdly [Regele mag] (1934), Sdrga vihar [Vifo-
rul galben] (1934), Holttenger [Marea Moartd] (1936), Magyarok csillaga [Steaua ungurilor]
(1937), Szép kisértet [Fantoma frumoasa] (1942), Szabad vagy [Esti liber] (1943) s.a. De ase-
menea, o parte a prelegerilor si discursurilor sale au fost publicate sub titlul Magunk revi-
zidja [Autorevizuirea noastrd] (1931), iar studiile lui au fost adunate in: Egyediil
Tanulmdnyok (Kolozsvér, Erdélyi Szépmives Céh [1931]), Erdélyi szemmel [Cu ochi de
ardelean] (1932) si Harc a szobor ellen [Lupta impotriva statuii] (1933).

[1] Filosof grec despre care se stie prea putine lucruri (a trait aproximativ intre 576-
480 1.e.n.), Herakleitos din Ephes a vazut in foc principiul primordial al tuturor lucru-
rilor, avand atributele materiei cele mai subtile si mai putin corporale. Totodata, el a
cdutat o explicatie rationala a universului, asemuind realitatea cu apa fluviilor si cu
focul, aflate mereu in opozitie.

[2] Henri Bergson (1859-1941), filosof francez, care a promovat o conceptie profund
dualistd, dupa cum sugereaza si titlul uneia din lucrarile sale, Matiere et mémoire
(1896). In contextul sustinerilor sale, constiinta inseamna libertate, ,eul profund”
opunandu-se ,eului superficial”, libertatea presupunind ca absolut toate actiunile
noastre sd emane din intreaga personalitate.

[3] Este vorba de Laszl6 Ravasz (1882-1975), episcop reformat si membru al Acade-
miei Ungare de Stiinte. Intre 1907-1921 fusese profesor la Academia Teologica din
Cluj, fiind apoi chemat ca preot al bisericii din piata Kalvin din Budapesta si totoda-
ta ca episcop al eparhiei Dunamellék, in aceastd ultima calitate devenind si membru
al Parlamentului ungar pentru o lungd perioada de timp (1927-1944). in 1948, cand
instaurarea regimului comunist a fost o certitudine, a demisionat din functia de epis-
cop, raméanand doar un simplu preot. in textul de fatd este invocat volumul siu, A
haldl drnyékdban, aparut la Budapesta in 1927.
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PERSPECTIVE ETICE
Privind evaluarea relatiei dintre roméani si maghiari

1. In fata observatorului calm si detasat devine din ce in ce mai evident
acest fapt istoric, cd Europa se afla pe calea declinului. Nu ma alatur pesi-
mismului lui Spengler, care sustine ca acest declin ar fi, in acelasi timp, si
apusul[1]. Declinul nu inseamnéa neapéarat moarte sau apropierea prabusirii
totale, dar inseamna disparitia celor mai nobile valori spirituale, inseamna
acea uzare sufleteasca dupa care, in straturi din ce in ce mai largi, viata ome-
neasca incepe sd-gi piarda sensul. Aceasta stare de fapt si situatia generata
de ea au numeroase simptoame. in primul rand, acea confuzie spirituala care
a pus stdpanire pe toate domeniile vietii culturale europene intr-o masura
surprinzatoare. Un alt simptom este acea indiferenta crescandad, acea blaza-
re barbara si lene spirituald, care apare tocmai la cei culti, fata de creatiile de
rang superior, de esentd mai grava. Dar sd includem intre simptome si acel
spirit sectarian, care nu poate sa vada chestiunile esentiale si care se leaga
de problemele superficiale. Cel mai ingrijorator simptom in acest context,
insd, este lipsa surprinzatoare a responsabilitatii si seriozitatii.

Spengler constatatase ca declinul Europei a inceput prin faptul ca civi-
lizatia a inghitit cultura. As adduga ca declinul a continuat prin faptul ca
politica a inghitit etica. Astdzi mai exista in Europa o civilizatie metropoli-
tand care se mentine pe pozitie in asteptare si o culturd anemica si fara vla-
gd; dar ambele s-au impotmolit, deoarece relatia corecta intre ele s-a dete-
riorat. In loc de a avea o civilizatie care sa serveasca cultura, cultura s-a
plasat in mod rusinos in serviciul civilizatiei. Civilizatia de natura tehnica
a stors toata vlaga culturii de natura spirituala. Acest lucru inseamna ca spi-
ritul gi-a pierdut acea pozitie dominanta, care i se cuvine doar lui, si a ajuns
in situatia de servitor. Factorii materiali, economici si tehnici domina facto-
rii etico-spirituali in aga masura incéat cei din urma si-au pierdut autonomia
in raport cu cei dintai. Azi este deja fara rost a pune in discutie materialis-
mul istoric, azi adevarul este, de fapt, de partea materialismului istoric, desi
aceasta stare de fapt inca nu inseamnda validitate. Acest fapt inseamna un
viitor ingrijorator.

Idealismul filosofic al secolului trecut, teoretic, a invins complet aceas-
ta forma absoluta a materialismului, astfel incat azi nu mai exista filosofie,
nu exista nici o directie in domeniul stiintei care sa-si asume teoretic adeva-
rul materialismului si, cu toate acestea, tocmai sub masca idealismului apa-
re actualmente mai ales pe tardm politic cea mai brutala si mai dura forma a
materialismului. De aceea am subliniat mai sus faptul ca cel mai ingrijorator
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simptom al declinului Europei este faptul istoric pe care l-am formulat in
felul urmator: politica a inghitit, adica a invalidat etica.

In degringolada europeana actuala ar trebui sa existe preocupari deose-
bit de serioase fata de acest fapt, deoarece, in fond, toate problemele legate
atat de viata culturala, cit si de cea nationald, respectiv politica si economi-
ca, isi au rddacina in aceasta: politica a inghitit etica.

Toate atitudinile gi activitatile umane au anumite principii definitorii,
care se manifesta fie ca legi, fie ca valori ideale. Fie ca o necesitate naturald,
ca legi, fie ca imperative spirituale, adica valori ideale sau norme. Exista dife-
rente substantiale intre cele doua. Procesele mecanice si activitatile organi-
ce ale vietii naturale stau sub semnul legilor imperative ale necesitatii, pe
cand activitatile si creatiile vietii spirituale constiente se afirma in atmosfe-
ra marcata de libertatea spirituala, sub semnul imperativ al lui ,trebuie” al
valorilor ideale. Adevarul, bunatatea, frumusetea se afirma doar in plan spi-
ritual, sub conditia libertatii. Aceste valori ideale nu ne obliga, precum legi-
le naturii, ci stau in fata omului constient de spiritualitatea sa si impun rea-
lizarea lor, dar totdeauna cu o contributie autonoma, liberd. Recunoasterea
si realizarea dreptatii, bunatatii si frumusetii nu se pot impune, insa in pla-
nul deja marcat de spiritualitate ele se infatiseaza ca imperative in fata omu-
lui si 1si reclama validitatea. Prin urmare, valorile ideale nu sunt imperative,
dar sunt valide. Viata umana devenita ,umand” este conditionatd de validi-
tatea valorilor ideale.

Din aceste ratiuni, aparent abstracte, dar in fond foarte pragmatice,
putem deduce ca si cele mai distante activitati ale comunitatilor umane se
afla sub semnul regulilor ce decurg din natura valorilor ideale. Adevarul,
binele si frumosul trebuie sa se afirme ca o conditie a mentinerii societatii
umane. Deci, comportamentul moral al omului sau al unei comunitati uma-
ne nu depinde de comportamentul politic determinat, ci, dimpotriva, orice
atitudine politica depinde de recunoasterea si validarea regulilor ce decurg
din ideea axiologica a binelui. Politicul trebuie sd fie fundamentat de etic. In
caz contrar, daca etica se cladeste pe politic, sau daca etica se contopeste cu
politicul, atunci fundamentul vietii comunitatii si, in general, cel al vietii
umane va fi periclitat; si astfel se deschide calea cdtre degringolada si des-
fraul social.

In ton cu adevarul trebuie sa recunosc ca atitudinea si activitatile preg-
nant politice sunt marcate de anumite ,interese” de natura fizica, care se
impun drept necesitati si legitati brutale ce nu pot fi spiritualizate si care se
ciocnesc constant de cerintele etice. Recunosc, de asemenea, ci aceste ,inte-
rese” ce servesc supravietuirii fizice externe nu vor putea fi indepartate
niciodatd total din societatea umana. Este, deci, indubitabil ca fiecare socie-
tate umana are si o dimensiune ,,fizicd”, nu doar una ,,etica”. Din acest con-
siderent politic nu decurge, insa, nicidecum, nici in teorie, nici in practica,
ignorarea cerintelor etice in politica, nici cladirea eticii pe fundament poli-
tic. Daca ar decurge, ar trebui sd renuntam la posibilitatea vietii spirituale a
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omului gi ar trebui sa deschidem calea libertinajului social, acelui desfrau ce
sapa mormantul oricarei oranduiri sociale.

2. Acestea sunt considerentele etice, care, in general, definesc si trebuie
sd defineasca relatia corecta intre roméani si maghiari.

Ca sa imi leg rationamentul pur teoretic, in cele ce urmeaza, de un anu-
mit aspect concret, voi marturisi ca am ajuns la chestiunea discutata aici nu
ca urmare a unei motivatii politice, ci ca o consecinta a faptului ca, recent,
am ajuns in posesia celor cinci volume ce contin traduceri din cinci scriitori
roméani de exceptie. Din initiativa Pen Clubului Maghiar din Roménia au
aparut, sub egida revistei ,,Erdélyi Helikon”, urmatoarele opere: O scrisoare
pierduta de 1.L. Caragiale; Mesterul Manole de Octavian Goga; Prometeu de
Victor Eftimiu; Manechinul indragostit de Ion Minulescu; si Galbeaza de Ion
Marin Sadoveau. Toate cele cinci volume au fost traduse intr-o limba
maghiara aleasa si fluenta de Imre Kadar[2]. Nu este sarcina mea sa apreciez
operele si traducerea din punct de vedere literar-estetic, insa doresc —
dintr-un sentiment al datoriei — sd accentuez importanta acestora.

Importanta acestor opere asigura un punct de legatura ferm pentru apli-
carea constatarilor teoretice generale de mai sus. Pentru clarificarea relatiei
dintre romani si maghiari trebuie sa ne conduca acele puncte de vedere si
intentii care, identice cu propriile mele puncte de vedere etice, s-au afirmat
in publicarea operelor de mai sus. Iatd ca astfel, din partea maghiarilor, s-a
facut auzita vocea nationalismului etic activ, demonstrand initiativa.

Daca analizam cu minte critica, lucida si cu simtul realitatii nationalis-
mul roménilor si al maghiarilor vom constata ca viata nationald a acestora,
in general, se afld doar la nivelul entuziasmului si — subliniem: in general —
nu a ajuns inca la nivelul activismului etic. Perspectiva nationala critica ne
obliga, pe baza cercetarii faptelor, sa recunoastem ca tezaurul cultural natio-
nal nu a devenit parte spirituala organica nici a poporului nostru, nici a
societatii nationale ajunsa la un nivel mai ridicat de constiinta. Atdt maghia-
rii, cat si roménii privesc si utilizeaza propriul tezaur cultural national ca
materie prima a entuziasmului national, deci ca instrumente ce servesc doar
scopuri politice. Idealurile nationale, realizarile literare si stiintifice, ba,
deseori, chiar si trairile religioase sunt doar instrumente pentru realizarea
unor scopuri politice, adesea nu tocmai nobile.

Pe baza acestor considerente critice trebuie sa facem asadar distinctie
intre nationalismul psihologic, de natura afectiva, si nationalismul activ, de
natura etica. Primul fiind produsul unei fluctuatii imprevizibile si capricioa-
se a sentimentelor, e nestatornica. El poate fi in acord cu binele moral, dar
poate fi si in contradictie cu acesta. Cum toate sentimentele exprima o stare,
ele sunt schimbatoare in functie de conditiile spatio-temporale, deci usor
influentabile si exploatabile. Pentru trezirea sentimentelor nu este nevoie
neapdrat de valorile adevarului, binelui sau frumosului. Sentimentele pot fi
trezite si cu instrumente care sunt exterioare razei de actiune a acestor
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valori. Personalitati si circumstante cu putere de sugestie, prin simpla lor
structura naturala, prin vocile si frazeologiile impulsive si pasionale pot trezi
acest nationalism psihologic de natura afectiva, si il pot pune in serviciul
realizarii unor interese de joasa speta.

Cel de-al doilea, adica nationalismul activ de natura etica, difera sub-
stantial de primul nu doar prin natura sa, ci mai ales prin calitate. Aceasta
diferenta calitativd rezida in faptul ca acest nationalism nu acceptd doar
influentele, ci evalueaza, apreciaza dupa criteriile unui spirit nobil. Aceasta
dimensiune de evaluare, de apreciere, il face activ. Deci, se intelege de la sine
ca activismul nationalismului etic nu se indreapta catre exterior, nu cuceres-
te spre exterior, ci tinteste spre interior, iar cucerirea sa nu inseamna domi-
nare. Agadar, activismul sdu nu se manifestd prin cotropirea altor popoare
sau deznationalizarea acestora sau chiar exterminarea lor. Acest nationalism
politic barbar nu mai este ,activ”, ci nationalism beligerant. Acest nationa-
lism incitat de ura, orice am face, nu este altceva decédt o manifestare a cani-
balismului modern european. Activismul in sens etic inseamna ca la mem-
brii unei comunitati sau entitati nationale exista deschiderea senina, vointa
activa de a-si insusi efectiv, de a transforma intr-un continut viu si o achizi-
tie personala valorile culturale ale propriului neam si ale altor popoare.

Atat maghiarii, cit si roméanii trebuie sa depdseasca acel nationalism
afectiv sau psihologic care, dupa cum am constatat, se situeaza abia la nive-
lul entuziasmului. insufletirea inca nu este o putere constructiva, inca nu
inseamna imbogatire spirituala reald, este cel mult un atribut al acesteia, dar,
deseori, cu valentd negativd, nu pozitiva. insufletirea, daca o luam in sens
pozitiv, poate caracteriza acea atmosfera in care se naste dreptatea sau ade-
varul, in care sporeste binele si straluceste frumusetea, dar nicidecum nu
este o fortd activa. Relatia maghiaro-roméana se va clarifica doar atunci cand
bunurile culturale adevarate ale celor doua popoare vor deveni achizitii vii
ale fiecaruia, atunci cdnd marii scriitori, artisti si oameni de stiinta ai
maghiarilor si roménilor nu vor fi folositi doar ca oratori spre a rosti discur-
suri festive pentru a starni porniri patimase si dusmanoase, pentru a-si spori
propria vanitate nationala, ci toti acestia se vor inclina in fata spiritelor de
geniu, a descoperirilor si contributiilor lor, imbibandu-si si innobilandu-si
sufletul in ,umanul si religiosul” plasmuit de acestia. Operele scriitorilor si
ale oamenilor de stiintd ai natiunilor nu pot fi simple ornamente stralucitoa-
re, expuse pe mese lustruite, in biblioteci impozante, pe rafturi frumos aran-
jate, ci ele trebuie sa coboare de pe soclu si s se transforme intr-o adevara-
ta oaste — fie ca vorbesc romaneste, fie ca vorbesc ungureste — impotriva
acelor puteri ale destramarii, care au dus lumea la pierzanie si au cauzat acel
declin spre care se indreapta azi Europa. Acest lucru se poate realiza, insa,
doar prin activismul nationalismului etic. Cu acesta chiar este posibil.

Nationalismul etic trebuie sa-si demonstreze activismul prin faptul ca isi
croieste drum in sufletele unor categorii sociale din ce in ce mai largi, in fata
bunurilor culturii nationale proprii. Acest lucru inseamna ca nu e suficient
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sd ne mindrim cu poezia scrisd de Arany, Pet6fi sau Csokonai, Vorosmarty
si Madach, ci trebuie s ne si hrdanim cu ea. Sa nu ne laudam doar cu valo-
rile noastre intrate in cultura universala, precum cei doi Bolyai, Kérosi Cso-
ma sau Karoly Bohm, Lérand Eotvos si altii, ci sd si cunoastem realizarile lor
spirituale extraordinare. Sa nu folosim Ardealul sau faptul ca suntem arde-
leni doar pentru a crea atmosferd, ci sa patrundem in istoricul si mistica spe-
cifica acestuia, sa stabilim legaturi vii cu acea viata diversa, colorata si boga-
ta care a inflorit pe acest pamant, la nivel de rase, popoare, regiuni si plaiuri.
Dacé incercam macar, imediat ne ddm seama de cat de mult activism avem
nevoie, cate sentimente contrare, prejudeciti, subiectivisme, ganduri contra-
dictorii trebuie sa invingem chiar si numai in noi insine. Sd nu ne améagim,
ci cu mintea treaza si cdinta sa recunoastem ca propria noastra cultura nati-
onald ne este si noua doar caput mortuum’, dar nu o posesiune personala.
Aici 1si gaseste locul in primul rdnd acel mult pomenit nationalism activ de
natura eticd. Sa nu vorbim despre superioritate culturala atata vreme cat si
aceasta cultura a noastra exista abia undeva in exteriorul nostru, de multe ori
nici nu stim unde exista si unde sa-i cautam izvoarele si bazele.

Acelasi activism etic trebuie sa se afirme din partea noastra si fata de
bunurile spirituale si culturale ale roméanilor. Din acest punct de vedere ne
revine o responsabilitate mare fata de romani, tot asa cum le revine si roma-
nilor fatd de noi. Este fara indoiald cd ne impovéareaza reciproc omisiuni
serioase. Pe noi maghiarii ne impovareaza o grava carentda, in sensul ca nici
macar azi nu cunoastem suficient mai ales acea bogitie colorata a vietii
populare roméanesti, care ni se dezvaluie in creatia poetica sub forma balade-
lor, a pildelor si zicalelor sau a artei populare. Nu cunoastem literatura cul-
ta, care prin mai multi reprezentanti ai ei se situeaza la loc de frunte pe plan
european. Nu cunoastem tocmai acele aspecte ale roméanilor de unde am
putea porni pentru stabilirea unor legaturi spirituale, etice. Nu cunoastem
traditiile populare ale romanilor, acel specific national care ne conduce spre
cel mai indepartat trecut al acestui popor, la inceputurile existentei sale
nationale, la momentul istoriei inca nescrise. Insa nici romanii nu au facut
aproape nimic pentru a-si transmite roadele culturii populare si nationale
proprii catre maghiari. Pentru ca ce s-a facut pana acum in domeniul educa-
tiei scolare obligatorii, cu o nota oficiala, nu este adecvat acestui scop. Dim-
potriva, prin sistemul educational si prin programa, este de natura sa gene-
reze doar antipatie in sufletele tinerilor fata de cultura romana. Iar antipatia
e mai mult decét otravitoare, ea este un obstacol moral si intelectual serios
in insusirea continutului asa numitelor discipline nationale. Or, bunurile
culturale trebuie indragite, nu impuse. Dragostea, simpatia, curiozitatea pot
fi trezite, dar nu obtinute cu forta. Calea bunurilor spirituale poate fi doar
libertatea si alegerea de bunavoie. Sufletul omului, fiecare suflet omenesc,
este sensibil precum melcul care la cea mai mica atingere se retrage in cochi-

1 . PPN . . .
,Cei mai insemnati dintre morti“ (nota trad.).
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lie si se izoleaza de lumea exterioarad. Pentru a ilustra si a intari cele de mai
sus, ag putea spune ci la congruenta mea etica fatd de roméani cel mai mult
au contribuit acei pastori roméani din munti, acei simpli moti si munteni, cu
care m-am intdlnit in timpul drumetiilor mele estivale si care m-au indato-
rat prin ospitalitatea, bunévointa si atitudinea lor prietenoasa. In fata mea
si-au deschis sufletul, in fata lor mi-am deschis si eu sufletul, am trait expe-
rienta intalnirii sufletelor noastre. Doar astfel de intalniri sufletesti libere si
voluntare pot facilita o relatie etica productiva si corectd intre roméani si
maghiari.

Pentru aceasta, roméanii trebuie sa creeze acea situatie spirituala pentru
maghiari, in care romanii vor repurta o cucerire etico-culturala trainica, nu
doar una politica si etnica. in acest caz, cultura romana nu ar fi transmisa
tineretului si dascélilor pe calea unor decrete si legi, prin amenintari, umi-
liri si hartuiri, ci prin instrumentele morale ale cuceririi interioare. La ince-
put, creatiile literare romanesti ar fi raspandite printre maghiari sub forma
unor traduceri, pentru ca acestia sa inteleaga valorile si frumusetea interioa-
rda a acestora; apoi ar urma conferinte, prelegeri, scoli populare prin care
maghiarilor li s-ar prezenta creatiile in original, permitdnd astfel operelor sa-
si comunice valorile etice si estetice. Limba si cultura roméand nu merita doar
examene de limba fortate, ci o dragoste intelegatoare si stimd, iar cine nu stie
acest lucru sau nu vrea sd-I recunoascd, acela nu cunoaste natura nobild a
valorilor si bunurilor cultural-spirituale.

Si pentru a ne intoarce la situatia concreta de la care am pornit, iata,
aceste considerente m-au obligat sd afirm cd traducerile in limba maghiara
publicate de Pen Clubul maghiar si de revista ,,Erdélyi Helikon” sunt initia-
tive deosebit de semnificative. Sunt chiar fapte morale care merita recu-
noastere sincera din partea tuturor celor care se preocupa de soarta culturii
europene!

3. Stiu ca in atmosfera tensionata de azi, cind pasiunile nationale si ura
cunosc o amploare deosebita, nu multora le pasd de considerentele etice.
Multi vor gasi ca spusele mele de mai sus sugereaza ca statul n-ar trebui sa
porunceascd, ci sa ceard. Departe de mine o astfel de nebunie, insa suvera-
nitatea statului nu se bazeaza pe agresiune, ci pe valabilitatea vesnica a legi-
lor morale.

Astazi, in contextul european actual, merita o deosebita atentie faptul ca,
din perspectiva literaturii si stiintelor, viata spirituala europeana decade.
Aceastd decddere, aceastd demoralizare amard ameninta oricare culturd
nationala. Este ca si cum ne-am confrunta azi cu un incendiu general, ca si
cum ne-am afla in fata unui potop. Ar fi necugetat ca stdnd cu mainile in san,
sd spunem ca noi suntem in sigurantd, chiar daca lumea, chiar daca alte
popoare vor cunoaste care sunt consecintele. Asta ar insemna o limitare din
partea unei natiuni care, in viitor, mai doreste sa joace un rol politic, sa se
inchisteze in perimetrul propriei tari, de unde sa judece prezentul si viito-
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rul. Evenimentele fiecarei zile ne atrag atentia ca nici un popor nu poate trai
doar in sistemul propriu de relatii, in contextul propriu, dimpotriva, fiecare
popor trebuie sa-si priveasca soarta in contextul mai larg al popoarelor si tre-
buie sa-si fundamenteze viitorul in acel context.

Nu este o simpla captatio benevolentiae daca afirm cd roménii, in asigu-
rarea soartei proprii, in fundamentarea existentei lor, nu pot ocoli cea mai
directa veriga a contextului mai larg, maghiarii. Ei trebuie sa-i ia in conside-
rare pe maghiari, specificitatea lor nationald, lingvistica, culturala si religioa-
sd gi, ca atare, sd-i aiba in vedere din perspectiva etica si politica (iar nu poli-
tica si abia apoi etica). Ei trebuie sa-i includa pe maghiari in comunitatea etica
proprie si doar apoi — si ca urmare a acestui fapt — in existenta statald, in cor-
pul politic specific. Roménii, in interesul propriei existente nationale, nu isi
pot permite multd vreme sa-i mentind pe maghiari in situatia lor de minorita-
te cu probleme nerezolvate, confruntatd cu posibilitati impredictibile. Nesi-
guranta afecteaza chiar si popoarele cu cea mai solida moralitate. Neclarita-
tea situatiei ca minoritate a maghiarilor si a relatiei etice cu roménii, precum
si sentimentul de nesiguranta ce rezulta de aici, pot produce un focar de
infectie imprevizibil, mai ales atunci cand un procentaj semnificativ al copii-
lor maghiari sunt privati de cunoasterea propriei limbi materne si a culturii
in limba materna. Cunoasterea limbii materne vorbite si scrise, invétarea tra-
sdturilor de baza ale culturii nationale proprii ajuta, in primul rand, la dez-
voltarea unui caracter moral solid. Poti deveni om serios si de incredere cu
conditia sd ai caracterul moral astfel format. El asigura acea structura solida,
care sustine intreaga fiinta, acesta asigura lupta impotriva tentatiilor morale,
deoarece toate ispitele dau gres fata de forta si puterea sa de rezistenta.

In argumentatia noastra am pornit de la faptul ci viata spirituala euro-
peana este in decddere, ca nivelul ei scade. De pe acum viitorul Europei
depinde de capacitatea si vointa ei de a admite aceastd decddere, de a o recu-
noaste in mod constient sau de a fi convinsa ca refacerea e pe calea cea mai
buna, adica diagnosticul este ascensiunea, si nicidecum decaderea. Daca
Europa se situeaza pe aceasta pozitie, atunci si in cazul Europei se va ade-
veri cuvantul biblic: Dumnezeu o indéarjeste in vanitatea gdndurilor sale. Iar
daca recunoaste, privind cu ochi critici si cu regret, unde a ajuns, atunci va
fi pusa in fata unei decizii si va realiza din nou acel adevar strdbun - cé nici
pacea Europei, nici pacea unor popoare nu poate fi construitd pe ameninta-
re, pe teama reciproca de superioritatea militard a celuilalt. Astdzi pacea
Europei se bazeaza inca pe aceste fundamente nesigure. Aceste fundamente
trebuie schimbate, fundamente noi trebuie construite. La aceasta restauratio
magna trebuie sa participe romanii si maghiarii prin asezarea relatiilor din-
tre ei pe baze etice. in caz contrar, si ei vor contribui la accentuarea degrin-
goladei europene si-i vor grabi decaderea.

In ,Erdélyi Helikon”, VII, 1934, p.661-668.
(Traducere: Maria Kovdcs)
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[1] Se refera la lucrarea filosofului si istoricului german Oswald Spengler (1880-
1936), Der Untergang des Abendlandes (1918-1923), in care propune o metoda de
,morfologie istoricd”, prin care sa se identifice si sa se studieze diversele culturi,
meditdnd totodatd asupra declinului civilizatiei occidentale. Asupra acestui aspect
vezi mai nou: Frits Boterman, Oswald Spengler und sein ,,Untergang des Abendlan-
des”, Koln, SH-Verlag, 2000; John Farrenkopf, Prophet of decline. Spengler on world
history and politics, Baton Rouge, Louisiana State University Press, 2001.

[2] Imre Kadar (1894-1972) s-a stabilit la Cluj din 1919, fiind colaborator la ,Keleti
Ujsag” si ,Napkelet”. In 1922-1923 este redactor la revista literara si teatrald maghia-
rd ,Kulissza”, iar in 1924 se numara printre fondatorii editurii Erdélyi Szépmives Céh.
Intre 1933-1940 functioneaza ca director si regizor al Teatrului Maghiar din Cluj-Ora-
dea, traducand numeroase lucrari din dramaturgia roméaneasca. Din 1944 se va muta
la Budapesta, unde va lucra la Radio, ocupandu-se indeosebi de relatiile roméno-
maghiare. Ulterior va fi redactor la ,, Theol6giai Szemle” si director al Institutului de
Stiinte Confesionale.
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PROBLEMELE FUNDAMENTALE ALE VIETII NOASTRE
DE MINORITARI

De cate ori n-am asternut pe hartie aceste cuvinte in ultimii cincispreze-
ce ani? Nu exista punct de vedere din care sa nu fi discutat problema mino-
ritara. Am vorbit despre politica minoritara, tineret minoritar, invatamant
minoritar, societate minoritara, literaturd minoritara etc. Am discutat proble-
ma sub atatea aspecte incat ni se pare aproape imposibil sd mai spunem ceva
nou in aceasta privinta.

Acest articol porneste de la convingerea ca in discutarea de pana acum a
anumitor relatii ale existentei minoritare am comis o eroare esentiala si funda-
mentalad. Aceasta eroare consta in aceea ca am abordat situatia noastra de mino-
ritari prin comparatie cu maghiarimea din Ungaria. Am interpretat faptul de a
fi minoritari ca pe o consecinta a despartirii de masele mai mari ale maghiari-
lor, noi netraind asadar in conditii de majoritate, ci in conditii de minoritate.

Din aceastd atitudine au decurs trei pozitii eronate. Aceste trei puncte de
vedere se pot decela in trei tipuri ale existentei minoritare. Avem de-a face,
in primul rdnd, cu o conceptie conservatoare: reprezentantii acesteia refuza,
in ciuda faptelor, sd recunoascéa acele cerinte care strigda cu putere din insasi
viata cu totul nouad de minoritari. Ei se leagana in iluzia cd, chiar daca ugor
modificate, dar vechile forme de viata, vechile institutii si vechiul spirit pot
fi mentinute si chiar sustinute.

Cea de a doua pozitie eronata se vadeste in acea atitudine criticd care e
tocmai contrariul conservatorismului schitat mai sus. in randurile maghiari-
mii ajunse in situatie minoritara a fost fireasca acea atitudine critica care
facea responsabila in primul rdnd maghiarimea pentru dezastrul de dupa
primul razboi mondial. E interesant de remarcat ca abordarile critice ale
autorilor maghiari minoritari nu vizeaza atat problemele minoritare, ci mai
degraba pe acelea ale maghiarimii in intregul ei.

Uneori ca o consecintad a acestei critici, dar in cele mai multe cazuri ca
urmare a crizei de dupa razboiul mondial, a luat nastere cea de a treia con-
ceptie, pe care gasim nimerit s-o definim drept pesimistd. Maghiarii minori-
tari pesimisti isi extrag si ei judecata din comparatia cu maghiarimea mare:
maghiarimea minoritard nu are viitor, afirma ei. Ei sunt de parere ca nici
macar maghiarii aflati in situatia de majoritate nu-si pot asigura existenta,
cum ar fi deci cu putinta aceasta in conditiile inca mai grele ale minoritatii?

Sd nu ne mire ca tocmai aceste trei tipuri dominante s-au constituit in
viata minoritarilor maghiari in decursul celor trei decenii din urma. La urma
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urmei, in jurul nostru au avut loc schimbari atat de radicale, ne-am pomenit
intr-o situatie atat de noud incét dorinta de a mentine vechile forme de viata,
manifestarile de critica acerba si pesimismul steril apar ca de la sine intelese.
Acestor trei conceptii trebuie sa le punem insa capat in mod radical, caci
dupa cincisprezece ani de existen{d minoritara tustrele nu inseamna decat
anacronism si sterilitate vetusta. In definitiv, nu poti supravietui intr-o epoca
noud cu mijloacele si spiritul unei epoci depasite. Pe de alta parte, critica
dizolvanta e o abordare negativista a vietii. Cine priveste hrana cu un perma-
nent ochi critic gi compard mancarea servita cu alte mancaruri fie ca uita sa
manance, fie cd-i piere pofta. Existd un singur mod de viatd mai nesdnétos
decat acesta: cel al pesimismului. El a si renuntat la viata si nu observa deloc
cd, ei bine, da, mai exista posibilitati pe baza carora sd ne asiguram existenta.

Trebuie sd cdutam o noua fundamentare a vietii minoritare. A sosit tim-
pul s-o facem.

II

La o realad perspectiva asupra vietii minoritare putem ajunge renuntand
inainte de toate la a mai compara situatia noastra de minoritari cu maghiari-
mea majoritara si extragand-o din relatia noastrd cu romanimea majoritarad.
Nu suntem maghiari minoritari din cauza ca traim separa{i de maghiarimea
majoritara, ci din cauza ci fata de cei cincisprezece milioane de roméani care
constituie statul noi reprezentam o minoritate.

Problemele fundamentale ale existentei noastre minoritare se decid asa-
dar in functie de raportarea noastra la roméanime. Noi trebuie sd cunoagtem
deci inainte de toate viata, structurile, posibilitatile existentiale din aceasta
tara. Uluitor cate lacune mai avem in aceasta privintd. Sunt convins ca in
spatele multor insuccese ale noastre se afla faptul de a nu fi cunoscut indea-
juns aceasta tara si acele cai prin respectarea carora putem si trebuie sa traim
aici. Cunoasterea constitutiei tarii noastre ne convinge inainte de toate ca
existenta minoritara este o forma juridic asigurata a vietii de aici. Noi nu
suntem niste tolerati, ci suntem cetédteni cu drepturi depline ai acestei tari,
orice atitudine care ne aduce atingere in exercitarea drepturilor noastre ceta-
tenesti contravine constitutiei si legilor tarii. Dacd suntem obstructionati in
afirmarea specificitatilor noastre nationale nu trebuie sa ne referim la cum
erau tratati roménii in vechea Ungarie, nici la situatia minoritatilor din alte
tari, ci la faptul ca aceia care se dedau la actiuni injuste fatd de noi nu res-
pecta legile tarii acesteia iar noi avem dreptul sa pretindem respectarea legi-
lor in ceea ce ne priveste, deoarece ne achitim de toate indatoririle. Cine
dintre noi nu-si plateste impozitele, nu-si satisface stagiul militar, cine nu-l
respecta pe suveran si intregul regim al statului? Dintr-o asemenea atitudine
isi va da seama si roménimea ca noi recunoastem cu adevarat situatia legala
in cadrul céreia traim de la incheierea pacii incoace. Trebuie sa convingem
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neamul constitutiv de stat cd nu avem scopuri oculte, trebuie sa aratdm, ceea
ce conducatorii tarii nu prea vad, cat de patrunsi suntem de dorinta de a evo-
lua pe calea respectului fatd de ordinea legala in intreaga noastra viata publi-
ca. Ar merita, de exemplu, sd facem niste studii comparative in domeniul
educatiei scolare, spre a vedea cu cat mai precis pun in aplicare scolile ecle-
ziastice ordonantele de stat decat chiar scolile de stat. Noi trebuie sa ne fau-
rim din respectul fata de stat un capital moral la care sd ne putem referi fara
retineri in orice imprejurare. Trebuie sd& modelam opinia publica in asa fel
incat sa perceapa orice atingere adusd minoritatii ca pe o atingere adusa
prestigiului statului.

III

Cu privire la noi, trebuie sa lamurim inainte de toate de ce tinem sa
ramanem maghiari minoritari. De ce nu suntem de acord ca maghiarimea sa
se asimileze la neamul roméan? Acest drept ne este dat si aparat inainte de
toate de tratatele de pace si de constitutia tarii noastre. Dar trebuie sa punem
intrebarea mai profunda: in ce scop vrem sa exercitdm noi acest drept asigu-
rat prin lege? Partidele politice romanesti vad in vointa noastra de a ne exer-
cita drepturile inainte de toate o proba de iredentism, un atentat la unitatea
statului. Desi departe de noi asa ceva. Noi vrem sa ramanem in cadrul ace-
lei comunitati de neam, religioase si culturale in care ne-am nascut, pentru
cd aceasta este o determinanta fireasca a vietii noastre. E o lege naturala ca
m-am nascut intr-o comunitate in care traiesc si azi. A modifica ordinea
naturii e cea mai mare crima si cea mai mare insensibilitate de pe fata
pamantului. Nu e spre gloria nici unei tari sa calce in picioare bogatia de
flori ale vietii, dar e un indiciu de veritabila maretie sa le asigure conditii de
viata si altor neamuri. O tara cu un singur neam e confruntatd mereu cu pri-
mejdia ca tensiunea intrecerii interne sa scada si instinctul vital sa se stinga.

Pentru noi programul minoritar maghiar consta in a ne cunoagte valorile
nationale in a caror stapanire ne-am nascut si a incerca sa le aparam si sa le
dezvoltdm intr-o tara la conducerea vietii careia se afld un alt neam. Aceste
valori nationale sunt inainte de toate limba, cultura populara, cultura literara,
conceptia de viata si morala specifice, bazate pe trecutul national si, deasupra
acestora, acele valori crestine care s-au format prin intermediul cultelor noas-
tre. In existenta noastra minoritara pornim de la incredintarea ca aceasta lucra-
re de cunoastere, apdrare si dezvoltare este in aceasta tard, in cadrul ei politic,
posibild, caci intru aceasta constitutia tarii asigura protectie si drepturi, si
intrucéat aceasta atitudine spirituald nu contravine intereselor tarii.

Cultura e determinata de mediul sau de viata. Si cultura minoritara e
determinata de acea conditie minoritara in care ea trebuie sustinuta. Urmea-
za de aici cd obiectivele culturale ale maghiarimii minoritare nu pot fi intru
totul identice cu obiectivele culturale ale maghiarimii majoritare. La Buda-
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pesta puritatea limbii trebuie aparata de germanisme, in Transilvania de
romanisme. Problema de baza a actiunii rurale din Ungaria e aflarea meto-
delor prin care, cu sprijin din partea statului ungar, pot fi imbunatatite con-
ditiile igienico-sanitare si culturale ale satelor din Ungaria, iar problema
noastra in acest domeniu e sa vedem cum se poate ridica nivelul de viata al
satelor — fara sprijin din partea statului. in invatamantul din Ungaria educa-
tia cetateneascd si educatia culturald coincid. Noi trebuie sd ne educdm
copiii spre a fi buni cetateni roméni, trebuie sa-i facem sd cunoasca cultura
romand, dar in asa fel incat asta sd nu insemne renuntarea la limba maghia-
rd, respingerea culturii noastre. Chiar si aceste exemple ne arata ce mutatii
valorice implica existenta minoritard si ciat e de imposibila perpetuarea
vechii conceptii conservatoare.

Tot astfel, nici atitudinea criticd nu corespunde cerintelor. Critica indi-
ca greselile, ratacirile, erorile de pe parcursul vietii noastre de padna acum.
Critica nu poate fi decat o lucrare pregatitoare, ea trebuie sa se straduiasca
sa clarifice valorile, dar inca nu s-a vazut bolnav care sa se fi vindecat prin
simplul fapt ca i s-a spus ca-i bolnav. Cu dreptate spunea in 1932 Sandor
Reményik ca dupa cele trei opere critice ale maghiarimii ardelene, ,Hitel”,
,Vilag” si ,Stadium”, trebuie scris si ,,Ein Blick”-ul, justificarea sinei noas-
tre, apararea si prezentarea valorilor noastre[1]. Sa se termine acel exercitiu
critic care nu conteneste sa ne arate cat de lipsiti de vlaga suntem, sa adu-
nam ce avem, cati om fi cei care vrem sa lucram serios si sd ne indreptam
critica impotriva acelora care, indiferent de conceptie, nu vor si-si asume
adevaratul destin minoritar. Aici incep sa se contureze doua tipuri: un grup
care trage iarasi cu ochiul spre ciolanul mai plin de maduva din Ungaria si
un altul care vrea sa se salveze asimildndu-se la comunitatea religioasa si
de limbd a poporului majoritar. Noi condamndm ambele tipuri, deoarece
nici unul nu crede ca poti trai si ca minoritar in aceasta tara si ca te poti des-
curca. Daca un partid se da de ceasul mortii ca minoritatile sa dispara si sa
se resoarba, asta nu dovedeste decét ca nici el insusi nu ia in serios dreptu-
rile constitutionale care asigura existenta minoritara si, in ultima instanta,
nu face decét sa stirbeasca reputatia statului. Nu aduc o ofensa doar vietii
minoritare, ci tarii insasi aceia care resping posibilitatea ca aici viata lor
poate fi asigurata.

In sfarsit, cea mai mare piedica in calea existentei minoritare o constitu-
ie adeptii conceptiei pesimiste. Conservatorii au iesit din cAmpul vietii din
cauza ca se imagineaza si acum intr-o epoca revolutd, criticistii ajung pana
la a sustine ca nimic din ceea ce exista nu e bun, pesimistii spun cd nu avem
nimic si nici nu merita sa traim.

Adevarata viatd minoritard incepe cu verbul sunt, se continua cu cunosc
si prin vreau se manifesta in fapta. De indata ce ne-am eliberat de prejudeca-
tile unei lumi apuse, am luat act cu seriozitate de faptul céd existdm ca mino-
ritari si cd asta nu e o continuare a vietii maghiare dinaintea razboiului, ci
inceputul unei vieti maghiare noi, ce nu s-a constituit pdnd acum niciodata si
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care n-are analogii in istorie, se declangeaza in sinea noastra porunca obliga-
torie a vietii, aceea ca pur si simplu vrem sa traim. Noi, traitorii vietii mino-
ritare, trebuie sa cream o forma de existenta cu totul noua, forma de existen-
ta a vietii maghiare minoritare. Iar acesta este un program pozitiv si este un
program pe de-a intregul, fundamental nou. Obiectivul sdu este salvgardarea,
dezvoltarea valorilor, iar baza sa o constituie cunoasterea valorilor.

IV

E cat se poate de clar ca in istorie apararea si dezvoltarea valorilor spiri-
tuale nu e posibila decat in prezenta unor conditii materiale si organizatori-
ce. Trebuie sd gasim asadar cadrul in care programul nostru minoritar sa se
poata realiza.

In privinta aceasta, dorim sa vedem inainte de toate statul roméan ca pe
cel dintai aparator si factor de ajutorare. Afirmam astfel cd nu vrem sa fim
stat in stat, ci o comunitate religioasa si culturala minoritara juridic funda-
mentata. Legile tarii noastre oferd multe posibilitati de a obtine sprijinul sta-
tului in activitatea noastrd culturald si cea privitoare la culte. Acest sprijin
s-a manifestat pana acum prin ajutoare de stat repartizate bisericilor noastre,
unor institutii culturale, scoli din orase si sate, prin ajutoare scolare comu-
nale, prin infiintarea de scoli cu limba de predare maghiara. Legile tarii ne
asigura insa mai multe drepturi si posibilitati, printre altele, autonomia cul-
turala a secuimii, in vederea careia n-am facut nimic. In viata noastra politi-
cd a fost o greseala faptul ca n-am luptat niciodata ca acolo unde nu avem
scoli intretinute de culte sa intretina statul insusi scoli de limba maghiara,
am tolerat ca sectiile maghiare sa existe adeseori numai pe hartie, nefacand
in realitate nimic pentru limba si cultura maghiard. Am fost adeseori mult
prea toleranti si fatd de ordonantele care lezau libertatea practicarii credin-
tei, n-am recurs in fata lor la protectie din partea statului insusi. Deputatii si
senatorii nostri sunt la urma urmei nu reprezentantii Partidului Maghiar, ci
ai poporului tarii in parlament.

Dintre vechile noastre organizatii socotim ca bisericile sunt cele mai
importante. Cauza educatiei noastre se afla aproape exclusiv in mainile lor.
Lacasele unde-si desfasoara activitatea vor reprezenta azi-maine singurul loc
de munca spirituala organizata. Faptul ca obiectivul decisiv al acestor insti-
tutii este de natura religioasa e cat se poate de firesc. Religia nu e insa o felie
— sd zicem asa: sentimentala — a vietii, ci trairea sa integrala, calitativ diferi-
ta, intru raspundere fatda de Dumnezeu. Toate religiile au creat in juru-le o
viatd morald, o culturd si o organizare sociald specifice. Cu cét era o religie
mai sanatoasa, cu atat mai mult se putea exercita intru acestea. Indatoririle
minoritare ale cultelor minoritare se bazeaza fara indoiala pe cerinta de a le
face enoriasilor o educatie cresting, dar ele trebuie sa vegheze ca viata cultu-
rala, sociala si morald emanate din viata religioasa sa se dezvolte in respec-
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tul legitatilor date in existenta minoritard. De aceea nu putem fi nici in via-
ta ecleziastica niste continuatori ai epocilor revolute sau imitatori fie ai vie-
tii ecleziastice din Ungaria, fie de pe alte meleaguri.

Organele noastre culturale mostenite si-au revenit deja, poate, de pe
urma primei serii de socuri si au ajuns la stadiul in care sa-si poata desfasu-
ra activitatea. Dar si aici e nevoie de o temeinica reorganizare. Aceasta e cu
atat mai justificata cu cat aici s-au incuibat mai ales membrii taberei conser-
vatoare. Cadrul existent nu trebuie dat la gunoi numai pentru ca e vechi, ci
trebuie pretuit, pentru ca exista, dar trebuie reamenajat in concordanta cu
obiectivele existentei minoritare. Aceste organe trebuie sa aiba in vedere
intreitul obiectiv de a cunoaste, prezerva si dezvolta valorile noastre natio-
nale, dar asta nu in general, nu ca o imitatie a vietii spirituale din Ungaria,
ci conform legitatilor noii existente minoritare. Ce frumoasa literaturd mino-
ritard ar putea da la iveala ,Edélyi Irodalmi Tarsasag” [Societatea literara
ardeleand] dacd nu s-ar stradui sa imite prin spirit academic vreuna din
societatile literare din Ungaria. Ea ar trebui sd modeleze gustul literar al sco-
lii, al poporului nostru, si-1 satisfaca si sa-l ghideze. in schimb, nu face
nimic. Si asta numai pentru cd nu e in stare sa perceapa indatoririle ce-i
revin de pe urma situatiei noastre minoritare.

Erdélyi Mizeum-Egyesiilet [Societatea Muzeala Transilvana] se afla deja
mai aproape de viata minoritara, cédte-o asociatie, societate literara sau
muzeu de provincie inca si mai aproape. Dar ma intreb, de ce nu-si pot aso-
cia ele forte noi in activitatea lor, de ce nu se pot ridica mult mai mult la
nivelul vietii spirituale maghiare actuale si mai ales de ce nu-si dau seama
cd o casta ca aceea a eruditilor propriu-zisi e pe cale de disparitie si ca in loc
de a purta dispute si a face schimb de idei superioare cu acestia ar trebui sa
se indrepte spre marea masa a burgheziei citadine, care n-are nevoie de
expuneri de nivel academic, ci de conferinte populare? De ce pot muncitorii
socialigti sa duca o asa frumoasa munca de autoeducare prin organizatiile pe
care le au?

Cusurul celor mai multe din revistele noastre este de a nu fi luat nastere
din situatia de aici si de a nu dori sa raspunda cerintelor de aici. Ele repre-
zinta grupuri de scriitori si nu un larg atelier de conlucrare in favoarea cul-
turii nationale. Satisfacerea vietii minoritare mai inguste li se pare o treaba
de rang inferior si prefera sa se ia la intrecere cu marile reviste literare buda-
pestane. Nu se ingrijesc in mod constient sa asigure schimbul de maine al
vietii literare si, ceea ce e inca mai trist, nu-si formeaza si nu-si organizeaza
propriii lor cititori.

Noua organizare trebuie sa fie in fond o scoald a personalitdatilor. De ce
nu se misca organismele existente? Din cauza cad in spatele lor nu se afla
indivizi potriviti. Dupa convingerea mea, organismele existente ale maghia-
rimii minoritare abia daca ar trebui inlocuite cu altele, noi, si s-ar si consti-
tui cel mai puternic front de unitate minoritara, asta daca viata institutiilor
existente ar fi dirijata de oameni potriviti in functie de punctele de vedere
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minoritare. Azi avem atat de putini oameni incat ar trebui sa {inem socotea-
la fiecdruia si ar trebui s ne ocupam de fiecare, anume. Exista o graimada de
oameni carora ar trebui sa li se dea de lucru, ceea ce ar spori pofta de mun-
cd si randamentul.

Educatia personalitatilor sa se instituie pe baze morale. Sa fie calitatea
singurul titlu si singura baza de exercitare a privilegiilor. Cei dintai intru slu-
jire sa fie si cei dintai intru distinctii. in locul respectului inutil al claselor
ramase din vechea lume maghiara sa cream noua ordine valorica a aristocra-
tiei muncii. Sa nu-i excludem din randurile acesteia nici pe cei ce sunt conti
sau baroni, dar sa nu le dim un rol mai important doar pentru ca poarta aces-
te titluri, ci pentru ca au o mai buna pregatire si o valoare morala superioa-
rd. Dar sa poata accede in frunte si acela care n-a mostenit din lumea veche
nici titluri, nici averi.

Personalitatile trebuie formate in masa. Nu ajunge sa educam doar patu-
ra conducétoare. Fiece personalitate trebuie deprinsa cu existenta minorita-
rd. Caci adeseori tot rdul porneste de la faptul ca chiar daca avem céativa con-
ducatori, toate bunele lor intentii dau chix din cauza nestiintei si
neseriozitatii morale a membrilor.

Intrucat existenta minoritara inseamna o forma de viata cu totul noua,
trebuie sd ne constituim noile organisme in conformitate cu ordinea naturii
pornind de la forme mai simple. Noile organe centrale existente puteau fi
bune ca tranzitie, dar sub obldduirea lor ar fi trebuit formate deja de mult
noile organe, care sa creasca de jos. La posibilitatea de a institui in Transil-
vania o migcare economica unica menita sa slujeasca scopurilor culturale ale
intregii maghiarimi nici nu se poate incd visa, dar exista deja exemple despre
cum cate-un conducator minoritar mai descurcaret a reusit sd reorganizeze
cate-o comuna sau o intreaga zona in vederea unor asemenea scopuri. Ce
grozav ar fi sa putem reuni mai tarziu organizatiile provinciale intr-o entita-
te mai mare. Cat de altfel ne-ar putea reprezenta interesele la Bucuresti nis-
te deputati care ar proveni din solul unor asemenea organizatii, din sfera lor
de interes.

Educarea personalitatilor, organizarea comunelor, dezvoltarea zonala,
organizare pe tot cuprinsul tarii — aceasta este calea edificarii organizatiei
minoritare. Nu exista zona locuitd de noi unde sa nu avem institutii cultura-
le care s-ar putea situa in centrul unei asemenea organizari. Avem pretutin-
deni fortd de munca veche si noua, care sa poata constitui puncte de porni-
re pentru o asemenea organizare. Prin urnirea acestora ar incepe, dupa
perioada de tranzitie, adevarata viatd minoritara.

In privinta organizarii mai exista o problema. Si anume, sublinierea fap-
tului cd nici diferentele in ceea ce priveste conceptia despre lume, nici cele
ce tin de religie sau de varstd nu pot constitui obstacole in calea adevéaratei
organizari minoritare. Toti cei ce se considerd membri ai comunitatii de lim-
ba si cultura maghiara pot fi membrii acestei comunitati. Clasificarea pe
baza de generatii, de conceptie despre lume, de convingeri religioase a
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maghiarimii minoritare ar fi extrem de daunatoare. Din comunitate trebuie
exclusi doar cei ce sunt maghiari din interes sau care vor sa se strecoare prin-
tre noi cu scopul de a sluji interese straine. Pe noi ne intereseaza in mod deo-
sebit problema contradictiei dintre batrani si tineri. Atata vreme cét etapa
criticista a avut indreptatire in viata minoritard, a fost un lucru bun, in inte-
resul marcarii accentelor, ca tineretul purtator al unui nou tip de gandire sa
indice cu acuitate diferentele. Azi constatim ca opozitia inflexibila a tineri-
mii a dat roade, generatia mai varstnica a intrat si ea in aria de influenta a
acelei revalorizari pe care, in interesul vietii minoritare, tineretul a trebuit
s-0 infdptuiascd in mod natural. Azi problema constd tocmai in gésirea
modalitatii ca programul minoritar care a luat nastere in randurile tineretu-
lui sa se cupleze cu acele organisme pe care le-am mostenit sau pe care le-am
format in existenta noastrd minoritara. E limpede ca programul minoritar se
putea constitui mult mai degraba printre tineri, caci ei si-au dobandit expe-
rienta de viata deja in conditii minoritare. Ascutisul criticii maghiare mino-
ritare se poate indrepta doar intr-o singura directie, impotriva acelora care
nu indraznesc sd-gi asume acest destin. Slavd Domnului, foarte multi
maghiari ardeleni mai in varsta au ajuns deja sa dea dreptate acelei viziuni
de viata care s-a format in rdndul tinerimii.
E vremea sa purcedem la o noud organizare minoritara.

In ,Erdélyi Fiatalok”, III, 1935, p.79-86 (sub titlul: Kisebbségi életiink alapkérdései
[Probleme fundamentale ale vietii noastre minoritare]). Republicat, sub titlul de fatd, in
vol. Dezsd Ldaszlo, A kisebbségi élet ajandékai. Publicistikai irdsok, tanulméanyok
(1929-1940) [Darurile vietii minoritare. Publicisticd, Studii], ed. Péter Cseke, Kolozsvir,
Minerva Konyvek, 1997, p.88-95.

(Traducerea: Paul Drumaru)

[1] Figura proeminenta a miscarii reformiste premergatoare revolutiei din 1848, Istvan
Széchényi formula in Hitel [Credit] (1830), Vildg [Lumea] (1831) si Stddium [Stadiu]
(1833) un amplu program de reagezare pe baze moderne a societatii maghiare, in spe-
cial prin favorizarea dezvoltarii capitaliste in detrimentul mostenirii feudale.
Pamfletul publicat in 1859 in limba germani la Londra, intitulat Ein Blick auf dem
Anonymen ,,Riickblick” [O privire asupra ,Retrospectivei” anonime] cuprindea o criti-
ca acerba a legitimitatii regimului absolutist instaurat de Viena in urma inabusirii re-
volutiei de la 1848-1849.
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CONSIDERATII MORALE PRIVIND DREPTURILE
MINORITATILOR ETNICE

Prin morala obisnuim sa intelegem idealul nevoii de bine intre oameni. In
plus, ea e privitd si ca un anume grad de infaptuire a binelui uman, ca masura
a extinderii sau nivelului general al acestuia. In acest sens si anumite obiceiuri
sunt considerate ca apartinand tot de morald, iar nerespectarea lor — exceptiile
si abaterile de la ele — sunt catalogate drept fapte imorale sau care o pun in peri-
col pe aceasta. Totusi, experienta ne-a dovedit adeseori ca abaterea de la anu-
mite obiceiuri vechi sau renuntarea la ele aduce mai mult bine (cum e de exem-
plu abolirea scaviei) si deci extinderea si nivelul moralei se dezvolta si
progreseaza. Plecand de aici, morala — cel putin in privinta limitelor ei obiecti-
ve si a sferelor de viata definite de ea — nu reprezinta un fenomen continuu, ci
unul aflat intr-o permanenta schimbare. Se schimba in functie de loc si de timp.
Ceea ce este moral intr-o tard sau la un popor, e imoral in alta tara sau la alt
popor; ceea ce a fost moral in trecut, nu mai e moral azi si e de presupus ca si
in viitor altceva sa insemne moralitatea decét ceea ce e considerata azi a fi.

Caracterul schimbator al moralei nu poate fi totusi exact ceea ce o defi-
neste. El poate fi cel mult dovada faptului ca a existat si va exista mereu o
morala care sa modeleze conduita umana, cu alte cuvinte, ea e chemata si de
acum incolo sa fie aceasta caliuza a oamenilor. in tot ceea ce ii e comun
moralei de-a lungul timpului, in consecutivitatea relativitatii ei in diferite
epoci trebuie sa vedem un anumit fenomen continuu, o anumita permanen-
ta, iar in adancul acestei permanente putem afla ceea ce am putea numi ima-
ginea imuabild a moralei. Astfel, morala e cea care aspirda mereu la bine, iar
aspiratia la aceasta stare raméane neschimbata, schimbandu-se doar categoria
de bine in sine.

Asadar, trebuie sd mergem mai departe pentru a géasi o definitie si mai
exactd a moralei, iar pentru aceasta trebuie sd gasim o imagine constanta
care sa corespunda conceptului de ,,bine“. Din acest punct de vedere putem
spune ca ceea ce numim placere, castig sau finalitate la un om sau la un anu-
mit grup de oameni, nu inseamna neaparat bine si pentru alti oameni sau
alte grupuri de oameni. Prin urmare placerea, castigul sau finalitatea si avan-
tajele care deriva din ele nu reprezintd neaparat conceptul de bine. Din sta-
rile existente pe paméant, viata in sine constituie deja un fenomen pe care toti
il vor, toti il iubesc si toti tin la el. Numai ca sinuciderile sau inclinatia spre
sacrificiul de sine (de exemplu in entuziasmul razboiului) contrazic aceasta
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atractie generald spre viata. Si avem tocmai ca regula morala, de exemplu, o
conceptie atat de puternica incat sustine ca onoarea valoreaza mai mult, deci
e un mai mare bine, decét viata.

Pe scurt, am putea spune ci astfel de abateri de la iubirea vietii, de la in-
stinctul vietii constituie doar exceptii. Iar exceptiile reprezinta tocmai abate-
rile de la regula, adica indica tocmai regula care e contrara lor. in acest sens,
deci, exceptiile intaresc acea regula care spune ca in privinta omului, cel mai
important si mai continuu bine este viata. Bundoara conceptiile religioase
cauta viata ca bine primordial si dupa moarte.

Totusi, sd nu consideram nici exceptiile renuntarii si ale sacrificarii vie-
tii ca factori care confirma regula, si sa cdutam mai departe conceptul per-
manent gi neschimbat de bine. Dacad aprofundam aceasta cdutare vom vedea
ca viata ca bine e intr-adevar ca un pol de atractie, dar cd oamenii isi pot ima-
gina si binele de dincolo de viata si ca intreaga lor existentd aspira la acest
bine de dincolo de viata. Prin urmare, aceasta aspiratie la tot mai mult bine,
dorinta unui idealism superior pana si vietii, aceastad vointa de bine continua
constituie de fapt permanenta binelui schimbator.

Asa ne dam seama ca sfera obiectiva a binelui se poate modifica de la un
loc la altul si de la un moment la altul, dar dorinta, vointa si reflectarea asu-
pra binelui reprezinta o fortd personald permanenta, care nu se modifica.
Aceasta forta personald, aceasta subiectivitate e asadar cea pe care o putem
identifica cu conceptul de bine absolut. Vointa de bine in sine. In evolutia
gandirii umane de pana acum, Immanuel Kant a fost cel care a definit astfel
conceptul de bine absolut.

Amintind de Kant, nu vrem sa oferim o prezentare filosofica generala sau
o evaluare a teoriilor anumitor ganditori. Am facut referire la el doar ca la
unul din fenomenele cele mai recunoscute ale gandirii autoreflexive ale
umanitatii[1]. Prin el am vrut sa aratam cd umanitatea si-a pastrat mereu
vointa de bine, iar aceasta vointa a planat mereu deasupra binelui infaptuit.
Pentru a-1 considera insuficient si a tinde spre cresterea si extinderea sa. Si
in aceastd vointa continud nu l-a vrut drept beneficiar doar pe cel ce vrea
binele, ci a vrut sa fie bunavointa fatad de toatd lumea. A sustinut organiza-
rea societatii umane nu de dragul ordinii, ci pentru a putea infaptui mereu
mai mult bine. Resimtitd de mintea si de priceperea umana ca o cerinta con-
tinua a infaptuirii binelui fata de oameni, aceastd permanenta superioritate,
aceasta lege nescrisa situata deasupra vietii nu mai poate fi privitd ca o mora-
1a relativa, schimbatoare in functie de timp si spatiu. Aceasta superioritate
permanenta este morala insasi. Aspiratia permanentd spre bine: iatd concep-
tul precis si invariabil al moralei.

*

Aceasta statornicie a bunavointei continue a dus la o serie de reglemen-
tari ce apar constant si in privinta cerintelor practice. Ce anume reprezinta
binele intr-un anume loc si la un moment dat este o chestiune in care nu
exista evidente si statornicie. In schimb, binele din totdeauna si de pretutin-
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deni revine gi celuilalt: aceasta a aparut ca cerintd in regula: ,nu fa altuia
ceea ce tie nu-ti place”. Aceasta reguld nu e doar in Cartea sfanta, ci si in gan-
direa antica greaca si chineza. Dar o intdlnim tot asa si in filosofia liber-cuge-
tatorilor, ca si in curentele economice si sociale ale epocii actuale, curente
care propun un interes tot mai mare pentru bunastarea maselor. Aceasta
reprezinta si de-a lungul secolelor si mileniilor o reguld constanta, o porun-
cd neschimbata a moralei vesnice.

Asa ajungem sa ne dam seama cd ceea ce formeaza conceptul invariabil
al moralei — vesnica bunavointa — nu vrea sa se fixeze in propria sa sfera exis-
tentiala, ci vrea si binele fata de altii. Si isi doreste acest lucru exact in masu-
ra in care cineva vrea propriul bine. Morala reprezinta astfel vointa constan-
ta de bine fatd de noi ingine si fatd de semeni; mai mult, in primul rand fata
de aproapele nostru decét pentru noi. Pentru ca prin bunavointa fata de noi
insine ne gAndim si la altii, ca binele facut noud insine sa nu dauneze altu-
ia. Astfel, in moraléd gasim o viziune a umanului care depaseste egoismul, ca
omul sa nu fie doar o unealtd in méana altora (pentru cd nimeni nu isi poate
dori asta pentru sine), ci sa stea ca scop in fata oricarei actiuni si institutii
umane. Conform celor de mai sus, definitia finala a moralei absolute e ca
morala reprezinta vointa permanenta de bine, care il scoate tot mai mult pe
om din conditia de unealtd, din sclavie, din asuprire, transforméand conditia
umand si binele cu care trebuie inzestratd intr-un scop pentru toti ceilalfi.
Pentru fiecare aproape al sau; deci si pentru cei puternici. Mai mult, si pute-
rea e conceputa in scopul omului astfel ca aceasta sa poata fi doar un mijloc
prin care se infaptuieste in mod continuu binele in folosul oamenilor.

II

Pentru dezvoltarea problemei ridicate suntem datori sa dam cateva expli-
catii privind conceptul de minoritate etnica. Subliniez cd nu e vorba doar de
simplul concept de ,minoritate”, ci de cel de ,,minoritate etnica”. Termenu-
lui definit numeric de ,minoritate” i-am addugat si ideea de ,etnie”, adica
cele doua le-am completat sau combinat. Aceasta operatie, prin cele doua
componente ale conceptului, aduce o acceptiune noud, diferitda de simpla lor
alaturare.

Termenul de ,etnie” in sine reprezinta o grupare umana aflatd in comu-
niune de sdnge, de limba, traditie, istorie sau altd legatura sentimentala.
»Minoritatea” in schimb reprezinta o relatie, un raport, cdnd un anumit grup
este mai mic numeric la un moment dat decat un alt grup uman. ,Etnia”
reprezinta un fenomen cu caracter permanent sau cel putin e presupus ca
are o existentd durabila. ,Minoritatea” se schimba in functie de loc, timp si
alte conditii; se poate intampla ca un grup sa iasd minoritar cu ocazia unui
scrutin si sa devina majoritar cu alt prilej; sau poate exista situatia ca un
grup care e minoritar pe un teritoriu mare, pe un teritoriu mai mic sa fie
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majoritar. Or, prin combinarea caracterului permanent al cuvantului ,etnie”
cu cel oscilant al termenului de , minoritate” se naste un concept nou in care
vom regasi mai ales trasaturile celei mai tari dintre componente.

Pierderea specificului slab in acest fel se manifesta printr-o transforma-
re interesantd in viata de zi cu zi. Permanenta ,etniei” este transferatd si
»,minoritatii” cand e vorba sa analizdm acea minoritate ca etnie separata. Va
fi mereu ,,0 etnie mai mica” daci e sa comparam cu etnia care formeaza majo-
ritatea in tara in care trdieste minoritatea respectiva. Caracterul schimbator
al ,minoritatii” si capacitatea sa de a se transforma in majoritate nu apare
niciodatd pana cand ,etnia” in cauza nu se transforma in majoritate, respec-
tiv pana cand nu se asimileaza cu etnia majoritara din {ara respectiva. E posi-
bil de asemenea sa avem céate o minoritate etnica care in anumite teritorii sa
constituie majoritatea; aceastd majoritate locala insd se poate evidentia
numai prin anumite forme de solidaritate sociala, dar influenta sa la nivelul
intregii tari nu poate fi decat proportionald cu dimensiunea sa minoritara.
Chiar si in privinta problemelor nationale cu efect local ea isi va pastra pon-
derea minoritard; preponderenta puterii decizionale si de reglementare la
nivel local revine tot majoritatii de pe teritoriul acelei tari. Chiar daca mino-
ritatea etnicd se bucura de o anumita autonomie locala, aceasta exista prin
subordonarea fatd de supravegherea, controlul si interventia dispozitiilor
luate la nivel national; deci si In aceasta chestiune puterea decizionala o are
etnia majoritara.

Fenomenul de ,minoritate etnicd” cuprinde astfel in sine un concept
complex, care corespunde fenomenului de minoritate permanenta. lar per-
manenta se manifesta la nivel national, adica privind grupul uman pe care-1
formeaza o minoritate etnicd, inseamna cd el se va bucura mereu de o con-
sideratie mai mica in tara in care traieste. Din totalitatea tarii si a statului
care o reprezinta ea nu poate beneficia decat in functie de aceasta considera-
tie mai redusa, si astfel se poate spune ca ea nu are o viata publica integra-
14, acest lucru este imposibil numeric in privinta ei. In principiu poate exista
egalitatea in drepturi la nivelul tarii, dar practic ea nu poate ajunge la respec-
tarea lor pentru cd pana si in zonele in care este majoritard ea e obligata sa
traiasca mereu sub efectul conditiei sale minoritare.

Asadar, conceptul de minoritate etnica incepe sa se contureze astfel incéat
avem de-a face cu un popor relativ mic si care traieste intr-o {ara a unui popor
relativ mai mare numeric si care tocmai prin inferioritatea numerica are mai
putine drepturi decét are poporul care formeaza majoritatea aceleiasi tari.
Astfel si puterea ei in cadrul tarii este mai redusa si cum puterea redusa echi-
valeaza fatd de puterea mai importanta cu lipsa puterii suverane, de aici
putem deduce ca minoritatea etnicd se prezintd ca acel popor mai putin
numeros al unei tari care nu are parte de puterea suverand a acelei tari. Nu
dispune de competente neconditionate nici in limitele propriului popor, ci
doar in dependentd de poporul aflat in majoritate, si astfel nu dispune de fapt
de o autodeterminare etnicd. Chiar daca dispune de tot ce afecteaza mosteni-
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rea, caracteristicile si capacitatile vietii populare. Asadar, capacitate etnica
fara posibilitate de afirmare sau doar sub forma unei posibilitati deficitare.
*

Probabil pare neobignuit sau exagerat sd vedem minoritatea etnica ca pe
un popor mai mic. Adicd sd vedem in ea un grup uman cu o interdependen-
ta interna si o organicitate sociald continue in interiorul sau si manifestan-
du-se printre alte popoare cu o individualitate specifica. Se poate obiecta ca
acest grup uman considerat drept un popor mai mic constituie doar un frag-
ment al unui popor care e majoritar intr-o tara sau alta. Adica minoritatea
etnicd nu trebuie privita ca un popor mai mic, ci doar ca fragmentul mai
redus al unui popor.

In aceasti obiectie sunt multe de chibzuit.

Inainte de toate insa trebuie s observam cd de exemplu catalanii din
Spania sau bretonii si bascii in Franta sunt tipuri de popoare care nu au o
reprezentare completd in alte tari. Acestea deci nu pot constitui parti ale
unui popor pentru ci ele dau intregul specific al individualitatilor populare
repsective. Evreii in schimb, chiar si atunci cand apar sub forma unei etnici-
tati distincte, nu au un statut de majoritar in nici o tara, pentru a putea con-
stitui parti ale unui popor de care s-au rupt sau de care apartin; ei constitu-
ie doar parti ale unei unitati universale imaginare. Deci nici in cazul lor nu
s-ar potrivi daca minoritatile etnice le-am vedea doar ca parti ale unui popor.

Pe de alta parte insa, si in cazul celorlalte minoritati etnice care par a fi
parti ale unui popor exista ceva care se manifestd ca o delimitare tot mai
importanta fatd de poporul intreg de odinioard. In perioada de inceput a
separdrii ca fragment, probabil nu se aratd aceasta personalitate distincta.
Desi migratia in masa din patria de basting, stabilirea intr-o noua tara confe-
ra de la inceput nou-venitilor un statut specific, facdndu-i sa simta ca au o
soartd comuna si unitara, conferindu-le deci o individualitate de popor apar-
te chiar si fata de poporul mama din care provin.

Dar separarea poate avea si forme nedorite, cu care ne-am putut intalni
in mod deosebit prin schimbarile teritoriale care au urmat razboiului. La
inceputul acestor separari, fragmentele de popor ajunse cu teritoriul lor, deci
fara ca ei insisi sa se mute intr-o noua tara, mai simt inca vasele sanguine si
reflexele unei legaturi cu poporul originar. Mai tarziu insa, aceste reflexe se
sting transformandu-se doar in amintiri, iar cadrul de viata al acestor frag-
mente etnice separate este impus de conditiile existente in noua tara si de
proportia celorlalte popoare. Instinctul de viata, care face involuntara adap-
tarea la toate acestea, actioneaza in asa fel asupra fragmentului etnic incét el
trebuie sa céstige prin capacitatea de adaptare si de orientare in noile condi-
tii, o alta individualitate de popor. El nu poate astepta de la etnia intreaga
sprijin in adaptarea ei la noile conditii de viatd, ci trebuie sa isi gaseasca prin
ea insdsi noi rosturi si directii de viata in cadre mai restranse. Fara a fi deci
vorba de o asimilare in grupul majoritar al noii tari, partile de popor separa-
te din poporul intreg de odinioara se transforma intr-un popor cu o persona-
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litate diferita in relatia cu noul popor majoritar, fatd de cum au fost in cadrul
anterior.

Nu poate fi vorba pentru ca tocmai noua individualitate etnica specifica
e cea care il apara de asimilare. Acolo unde aceasta individualitate nu se dez-
volta la minoritatea etnicd, acolo aceasta are de ales intre revenirea la popo-
rul anterior, sau intre a deveni minoritate fara pretentie etnica. In acest din
urma caz apare fardmitarea in indivizi a minoritatii respective (fard etnie), si
dupa aceea absorbirea indivizilor de catre poporul majoritar cu putere in
stat. Fara ,etnie” asadar nici ,,minoritatea” nu va putea sa existe. De aceea e
important ca cei care intr-o tara corespund, conform tratatelor de pace inter-
nationale, minoritatilor lingvistice, rasiale sau religioase, iar aceasta aparte-
nentd nu vor sa o schimbe voluntar cu asimilarea in poporul majoritar, aceia
sa se considere si sa se numeascd nu doar ,minoritate“, ci si ,,minoritate
etnica“.

*

Acum poate fi si mai clar conturul care s-ar potrivi conceptului de
,minoritate etnica®. Intr-adevir, e vorba nu doar de un fragment de popor, ci
si de o grupare umana care e chemata sa aiba o individualitate etnica proprie
si care trebuie sa pastreze conditia de ,etnie” mai mica, daca vrea sa supra-
vietuiasca ca minoritate.

Toate acestea nu implica faptul ca vrea sa se afirme si ca ,natiune” de
sine statatoare. Deoarece conceptul de natiune inseamna capacitatea unui
popor de a fi in stat un factor cu putere decizionald. Aceasta reprezinta deja
un nivel superior al capacitatii de putere, iar ,natiunea” reprezinta un grad
superior de dominatie fata de conceptul de ,popor“. La minoritatile etnice
insd — cel putin azi — un astfel de grad de putere nu existd, nu poate exista.
Poate avea clase sociale, dar acestea sunt doar factori interni de organizare
care in urma unei dezvoltari spontane asigurd supravietuirea minoritatii
etnice: aceste clase au insemnatate morala, deoarece dispun de puterea de a
face mai mult bine, dar nu au putere de constrangere, adicd nu au semnifica-
tie juridica.

Asta tocmai pentru ca in configuratia minoritatilor etnice exista realita-
tea fapticd a unui popor mai mic sau macar vocatia spre asa ceva, dar tocmai
fiind un popor mai redus, fata de poporul majoritar din acea tara, el nu poa-
te avea drept de dominatie, putere de constrangere fata de cel din urma. in
lume exista totusi popoare mai mici care conduc peste popoare care sunt mai
mari in tarile respective, deci inferioritatea lor numerica nu implica si o infe-
rioritate de putere, dar un astfel de popor (de exemplu englezii care domnesc
peste indienii majoritari) nici nu se cheama minoritate etnica, ci popor do-
minator sau cuceritor. Vom observa deci ca o altd componenta importanta a
conceptului de minoritate etnica o reprezinta lipsa puterii ce deriva din infe-
rioritatea numerica.

Relatia dintre inferioritatea numerica si lipsa puterii poate fi mai clara
daca ne gandim la organizarea statului elvetian. Acolo exista trei popoare:
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2.751.000 de germani, reprezentdnd 75%, aproximativ 824.000 de francezi
(22%) si in jur de 239.000 de italieni (7%). Evident, germanii sunt de depar-
te majoritari peste francezi si italieni. Totusi, si francezii si italienii, ca
popoare, au drepturi absolut egale fatd de germanii care sunt de trei, respec-
tiv de sapte ori mai numerosi. Toate trei sunt suverane si investite cu aceleasi
puteri. Aceasta egalitate in drepturi face din toate cele trei etnii ale Elvetiei
popoare cu puteri depline si astfel Elvetia nu are practic minoritati etnice.
Nici etniile aflate in numar mai mic nu sunt minoritati etnice, ci etnii de sine
statatoare. Deci si din acest exemplu putem vedea cd numai atunci putem
vorbi de minoritati etnice, daca inferioritatea numerica este asociata cu ine-
galitatea in drepturi, cu lipsa puterii in stat.

Concluzionind agadar cele afirmate pdna acum, in fata noastra pot sta
foarte clar contururile conceptuale ale minoritatii etnice. Conform acestora,
minoritatea etnicd reprezintd un grup uman permanent §i unitar prin limbd,
rasa sau religie si istorie, care in cadrul unei tdri cu etnie care alcdatuieste
majoritatea populatiei apare ca etnie mai micd sau ca o parte ajunsd mai
micd a unei etnii. In acelasi timp, situatia caracteristicd a aceluiasi grup
uman este cd tocmai datoritd numdrului sGu mai mic si specificitatilor sale
etnice nu are drepturi suverane in tard.

III

Morala — doctrina binelui pentru oameni — si politica — doctrina actiunii
in interesul statului — stau de secole pe picior de razboi una fata de cealalta.
In numele statului si a puterii sale supreme doctrina politica s-a avantat si
in exagerari fatale. In rationamentul unui autor din secolul XV, Niccolo
Machiavelli[2], aceastd doctrind politicd a ajuns sa facd din imoralitate, din
violenta si din reaua credinta instrumente de guvernare, el considerandu-le
nu doar permise, dar si necesare. Existd insa exemple si la extrema cealalta,
cand in numele moralei se vrea ca toata puterea si fie concentrata in maini-
le statului care sd controleze viata privatd si omul in general. De la un filo-
sof antic cum a fost Platon, aceasta doctrina de dominatie morala a puterii o
intadlnim atat in Evul Mediu, cét si in epoca moderna, si cea contemporana,
fiind si pusa in aplicare. Iatd cum se instituie sub umbrela moralei puterea
totala de stat.

Sub orice titlu moral s-ar prezenta insa aceasta putere totald de stat, ea
vine totusi in contradictie cu morala. Desi vrea si infaptuiascd o anumita
imagine a binelui, dar pentru acest scop e in stare sa sacrifice pana si liber-
tatea umana sau chiar si viata oamenilor. In cele din urma avem o clasa supe-
rioard dominanta si o societate aservita, supusa ei, care nu dispune de drep-
turi si libertati nici macar in sfera vietii private. Astfel, cei din patura
inferioara nu pot trai pentru binele lor, ci traiesc de fapt pentru binele clasei
superioare, care domneste in numele idealurilor morale. De aici rezulta in
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mod necesar ca cei subordonati se izbesc tot mai mult de obstacolele vietii,
sunt tot mai nemultumiti si pentru suprimarea acestor nemultumiri clasa
superioara dominanta este in stare sa recurga si la metodele machiavelice.
Mai mult, cdnd conducatorii provin din chiar clasa subordonata, si ei vor sa
instaureze o dominatie favorabila maselor, ei presupun de la inceput ca pot
exista intentii de opozitie si guverneaza de la bun inceput prin mijloacele
terorii.

Astfel e sugrumatad morala insasi, cand politica se utilizeaza in numele ei.
La urma urmei si aceasta forma de aspiratie morala se transforma doar in asig-
urarea dominatiei, fara a fi in folosul moralei. Are acelasi continut cu machia-
velismul, difera de acesta cel mult prin faptul ca nu e de rea-credinta.

Sacrificarea moralei in scopuri politice poate aparea nu doar prin negarea
deschisa a moralei (machiavelismul), dar si atunci cidnd, in numele moralei,
asupra vietii private a oamenilor se exercitd o presiune prea mare. Prin urma-
re, si in cazul in care puterii totale, pe care o exercita statul. Pentru ca aceasta
contradictie nefericita sa nu poata aparea, e nevoie de o mediere care sd impa-
ce politica si morala. Aceastd egalizare consta in dreptul oamenilor la propria
lor viata, la desavarsirea lor fizica si psihica, libertatea activitatii si muncii lor.
Asigurarea dreptului la viatd proprie pentru toatd lumea, dar in asa fel incat
aceasta sa nu stirbeasca dreptul la viata proprie al unei alte persoane.

*

Morala si politica, vointa permanenta de bine si puterea de stat se pot
asadar contrabalansa doar in sfera de viatd a omului. in dreptul natural,
nativ al omului, in umanism. De aceea are o semnificatie aparte in istoria
umanitatii acel pas care a dus la proclamarea drepturilor omului in secolul
XVIII, atat in cadrul revolutiei franceze, cét si in rdazboiul de independenta
al Statelor Unite. Au fost recunoscute atunci libertatile indispensabile care
decurg din natura umana si nevoile vitale care se leaga de aceste, si s-a pro-
pus infaptuirea dragostei umane in primul rdnd prin limitarea puterii totale
a statului. De atunci, cele mai multe state au preluat aceste principii defini-
te in constitutiile scrise ca ,,drepturi fundamentale”.

Fara indoiala ca si pana atunci constitutiile nescrise ale anumitor state
cunosteau una sau alta din aceste drepturi ale omului. Dar ele au intrat in
constiinta generala si au devenit elemente definitorii ale sferei de viata a per-
sonalitatii umane doar in urma marilor evenimente ale secolului XVIII. De
atunci putem spune ca ideea statului pentru sine este considerata ca o stare
neconstitutionala, adica antiumana. Este evident ca prin acea turnura din
secolul XVIII avem de-a face cu o revelare pe plan universal a valorii uma-
ne. O parte a legii morale nescrise a aparut ca lege scrisa, ca drept. Este un
efect al progresului moral care a dus la ridicarea nivelului starii de drept.

In sens moral, lupta dintre morala si politica a adus la suprafata, a trans-
format in realitate sfera de drepturi a omului ca individ. in sens moral, adi-
ca realizdndu-se prin ea vointa de bine indreptata in folosul omului: acel
bine, care considera viata omului ca scop si nu ca mijloc.
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Dar progresul nu se poate opri prin proclamarea in scris a drepturilor
privind libertatea sferei individuale. Aceasta reprezintd doar un act de voin-
td, un principiu care presupune in continuare si realizarea practica, o afir-
mare de o certitudine permanenta. Garantia acestui lucru consta insa in aceea
ca oamenilor sd le fie asigurata libertatea nu doar la nivel individual, ci si la
nivelul legaturilor sociale din cadrul puterii de stat si ei sd poata exercita
aceste drepturi. Ei trebuie sa beneficieze de aceste drepturi ale omului nu
doar individual, fiecare in parte, ci si la nivel societal, colectiv. In acest fel
este data atat directia, cat si infaptuirea in sensul ca in cadrul unei tari vor
beneficia de drepturi si familiile, cercurile locale, categoriile profesionale,
tendintele economice si culturale identice, toate dispunidnd de auto-
determinare pentru ci in asa fel pot infaptui mai usor drepturile lor indivi-
duale. Fatad de toate acestea statul trebuie sd constituie mai curdnd un cadru
exterior, care asigura echilibrul multitudinii de drepturi, dar nu se amesteca
in exercitarea lor. Progresul moral in acest sens este evident.

*

Existd o strinsa legatura intre acest progres moral si configuratia mino-
ritatilor etnice. Daca si in interiorul etniei majoritare, drepturile individuale
se pot realiza practic pe calea asociatiilor interne, acest lucru este valabil si
mai mult in cazul minoritatilor etnice. Minoritatile etnice reprezinta fata de
etnia majoritara forme de asociere specifice in care indivizii trdiesc cu un
sentiment de apartenenta si un sentiment organic si mai accentuat. Conform
drepturilor individuale dobandesc prin nastere libertatea de a trai, de a
vorbi, de a gandi, de a crede, de a munci. Or, minoritatile etnice, trdind ca
grupuri umane aflate intr-o comuniune specifica de limba, de neam, de rasa,
de religie sau de istorie, depind cel mai mult de mai sus amintitele drepturi
ale omului. Deci constituie o cerintd morala ca si aceste grupuri umane
caracterizate prin sentimente organice interne si o socialitate mostenita sa se
bucure la fel de bine de dreptul la viata asociativa ca si majoritatea. Altmin-
teri acei oameni care traiesc conditia naturald a minoritatii etnice de care
apartin, ar fi lipsiti de putere nu doar in ce priveste capacitatea lor de a influ-
enta puterea de stat, dar si privinta vietii lor private.

Morala cere si in aceste cazuri pretuirea omului si a binelui. Tratatele
referitoare la minoritatile etnice acorda o anumita atentie acestor aspecte,
invitdnd la ingdduinta in acest sens, dar nu contin inca o recunoastere fer-
ma a faptului ca minoritatile etnice au si dreptul de a tradi ca un popor, ca o
colectivitate. Exista citeva dispozitii din care putem deduce acest lucru; in
mod deosebit cele care se refera la autonomia locala. Dar realizarea lor in
practica intéarzie peste tot, si astfel normele scrise care se refera la minorita-
tile etnice, devin incerte fatd de puterea totald de stat.

Putem spune deci ca raportat la idealul moral incd nu exista de fapt drep-
turi in favoarea minoritatilor etnice. Asa cum ramane inca un obiectiv de
atins si recunoasterea caracteristicii de baza a minoritatilor etnice: faptul ca
ele constituie un popor cu o dimensiune mai redusa, avand propria comu-
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nitate de viatd. Deocamdata ele sunt tratate doar ca o minoritate (fard sem-
nificatia unui popor), ca o unitate numerica trecitoare si lipsita de putere.

Dar minoritatea etnicd nu e pur si simplu un numar, ci o comunitate de
oameni. Bunavointa fati de oameni, aspiratia permanenta spre bine, adica
morala are cu atdt mai multe responsabilitati fatd de ea cu cat nu reprezinta
doar cétiva indivizi, ci si comuniunea fizica si psihicd a unor oameni. Asa-
dar, mult mai multe cerinte morale cer recunoasterea acestor unitati umane
naturale. Inclusiv cea ca aceastd unitate sociald sd nu dispard, sd poata
supravietui, sd poata decide asupra posibilitatilor sale economice si sufle-
testi, iar daca in viata de stat nu poate dispune de putere dupa modelul elve-
tian (desi acesta ar trebui sa fie idealul), mécar in cadrul etniei ei s poata
dispune de autodeterminare. Pe individul care trdieste intr-o astfel de etnie
separata, doar aceastd formatiune colectiva il poate mentine si ajuta in sco-
purile sale umane. Altminteri, individul acesta ar trebui sa isi sacrifice pro-
pria limba, religie, nevoile sale economice si culturale, mai mult, si-ar pier-
de chiar si posibilitatea supravietuirii si prin aceasta si viata. Acest sacrificiu
uman, fie ca are loc printr-un proces lin, incet, fie cu o violenta rapida, in
ambele cazuri e impotriva moralei.

Dezvolatrea dreptului insa sta neincetat sub efectul normelor morale. In
problema atingerii drepturilor vitale, instinctul uman al binelui invizibil e
cel care isi da impulsul si acordul. Acest instinct al aspiratiei spre bine exis-
ta in toatd lumea; nu doar in cei care lupta pentru drepturi, ci si in cei care
detin puterea unilaterala. Poruncile constiintei lucreaza peste tot si la toata
lumea, adica trezirea lor e oricAnd posibild, numai ca e nevoie de sensibi-
lizare. Progresul moral neincetat este o certitudine istoricd, prin urmare si in
viitor va fi indispensabil. El este adevaratul mobil, promotorul si aparatorul
dreptului minoritatilor etnice.

*

Progresul moral intalneste obstacole si in factorii din afara minoritatilor
etnice dar si in interiorul lor. invingerea acestora din urma nu le poate reveni
decét acestor minoritati etnice. Dacd o minoritate etnica este in stare sa rea-
lizeze in interiorul sdu o perfectiune sociala care sa implineasca cat mai
hotarat binele fata de celalalt, altruismul, dragostea umana; daca stie sa eli-
mine vanitatile si pretentiile conflictuale, atunci va infaptui si fara recunoas-
terea normelor de drept solidaritatea durabild dintre membrii sdi. Ea va
infaptui permanenta unei vieti etnice mai reduse si puterea ei morala.
Constatarea acestei realitati nu poate fi refuzata nici de cei care fac parte din
puterea unilaterala. De la constatare la recunoastere nu e decéat un pas si ast-
fel vor fi eliminate si obstacolele externe ale progresului moral, dacd mino-
ritatile etnice au depasit obstacolele interne.

Aceasta reprezintd o noud lupta de eliberare in interesul dezvoltarii
morale a umanitatii. Semne opuse: pe de o parte, vointa de putere ce tinde
catre marile unitati, pe de alta parte, divizarea umana in unitati sociale mici.
Unitatea mare nu poate insd deveni interiorizatd, nu poate pretui calitatea
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umand; ea vede atat oamenii, cat si popoarele doar ca mijloace. Asadar ea nu
poate aduce progrese morale. Ramdne deci ca viata unitdatilor mici sa aduca
imbunadtdtirea continud a umanitatii, cdci aceastda viatd e mai aproape de
oameni, poate vedea si simti oamenii cu mai multd empatie putand astfel per-
fectiona si soarta oamenilor. Fata de pretentiile uniformizatoare ale unitatilor
mari, libertatea de viatd a umanitatii poate rasari in diversitatea diferentelor
care caracterizeaza unitatile mici. In fata unitatilor mici std deci o mare pro-
vocare: sd fie mesterii care s modeleze progresul moral al umanitatii.
Numai ei pot fi aceia.

in ,Magyar Kisebbség“, XIV, 1935, nr. 11, p.280-292.
(Traducere: Marius Cosmeanu).

Arpéd Paal (1880-1944), jurnalist, cu studii juridice, redactor la ,Kecskeméti Lapok”
intre 1902-1903. La finele primului razboi mondial a fost viceprefect de Odorhei
(1918-1919) si presedinte al Comisiei Nationale Secuiesti (Székely Nemzeti Tandcs).
Din 1920 se va ocupa in principal de ziaristica, fiind succesiv redactor sef la ,Keleti
Ujség“, ,,Ujség” si ,Napkelet“. Totodata a fost in cateva randuri deputat in Parlamen-
tul Romaniei.

[1] Emmanuel Kant (1724-1803) a fost una din marile personalitati ale gandirii filoso-
fice, interesat de mai toate domeniile existentei si propundnd deschideri nebanuite
apeland la metafizica, logica, antropologie, morala sau estetica. Sistemul construit de
el a devenit practic unul din referintele fundamentale pentru orice abordare filosofi-
ca, fiind apreciat ca fondator al idealismului german, ilustrat apoi prin Johann Got-
tlieb Fichte (1762-1814), Friedrich Hegel (1770-1831) si Friedrich Schelling (1775-
1854). Asupra gandirii kantiene, mai nou, vezi: Gérard Lebrun, Kant et la fin de la
métaphysique. Essai sur la ,Critique de la faculté de juger®, Paris, A. Colin, 2003;
Kant’s Critique of the power of judgment. Critical essays, ed. Paul Guyer, Lanham, Row-
man & Little field, 2003; A.B. Dickerson, Kant on representation and objectivity, Cam-
bridge, Cambridge University Press, 2003; Josef Simon, Kant — die fremde Vernunft
und die Sprache der Philosophie, Berlin, Gruyter, 2003; Patrick Frierson, Freedom and
anthropology in Kant’s moral philosophy, Cambridge, Cambridge University Press,
2003; Essays on Kant’s anthropology, ed. Brian Jacobs and Patrick Kain, Cambridge,
Cambridge University Press, 2003 s.a.

[2] Scriitorul si omul politic italian Niccolo Machiavelli (1469-1527) s-a interogat intr-
adevar, printre altele, si asupra mijloacelor cele mai eficace de a se exercita puterea in
cadrul unui stat. Desi gandirea lui politica pare ambigua, a exprimat totusi cateva ade-
varuri profunde, fiind invocat adeseori ca sursd a unor invataturi lipsite de ,,morali-
tate” in ceea ce priveste mijloacele de instaurare a regimurilor dictatoriale (prin lucra-
rea sa Principele).
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METAMORPHOSIS TRANSYLVANIAE
1. Un exemplu istoric despre schimbare

In recent aparuta sa monografie istorici' dedicati epocii urmatoare
Diplomeileopoldine, dr. Vencel Bir6[1] analizeaza caracteristicile occidenta-
lizarii Transilvaniei si scoate in evidentad esenta acestei cumpene a veacuri-
lor al XVII-lea si al XVIII-lea, care constd nu numai in schimbarea puterii, ci
si intr-o modificare a spiritului public. Principatul cedeaza locul guberniului
si, in acelasi timp, sub influenta Vienei si a spiritului occidental apar noi
institutii, noi obiceiuri, o noué viziune culturala, precum si un nou mod de
viatd. Metamorphosis Transylvaniae — spre a-l cita pe Péter Apor.

In viziunea istoricului insa, acesta metamorfoza ardeleana se imbogates-
te sensibil atat in ceea ce priveste semnificatiile, cat si insemnatatea sa. in
ochii scriitorului din epoca, Péter Apor, erau importante mai degraba titluri-
le, ospetiile, vesmintele vechii Transilvanii, vechea blajinatate a ardelenilor
si calatoriile lor, ca si felul atelajelor cu care circulau odinioara ardelenii, el
scrie apoi despre nuntile si casniciile vechilor transilvaneni, despre inmor-
mantarile la vechii ardeleni si altele asemenea®, cici pe el il incita doar sem-
nele exterioare ale schimbarii, esenta, semnele occidentalizarii ce apar in
asa-numita ,,neue mode”, insemnatatea acesteia nu e capabil sa o perceapa.
El, care — dupa cum scrie — ,,pastratu-sa pana la moarte intru vechea simpli-
citate a Ardealului”, spirit conservator rigid, nu poate intelege ca ,transfor-
marile antreneaza modificari caracterologice”. Asta cu toate ca Péter Apor
era un om cultivat si activ. Viziunea sa e insa ingusta si superficiald. Mai cu
seama in lumina noilor date de care dispune istoriografia, din care reiese ca
situatiile aseméanatoare celei din 1690 sunt de naturd misionara, asadar
modelatoare de spirit public.

Din acest punct de vedere, biografia contelui de Turia, modificarile inter-
venite in spiritul public al epocii sale si, in general, noile forme de viata pe
care istoriograful ni le prezintd din aceasta perioada istorica a Transilvaniei
constituie mari invataminte pentru noi, care ,abia acum incepem sa reali-

zam pe deplin insemnatatea si consecintele schimbarii de putere din 1918”°,

! Dr. Vencel Biré, Altorjai gréf Apor Istvdn és kora [Contele Istvan Apor de Turia si
epoca sa], Cluj, Edit. Academia Catolica Ardeleana, 1935.

? Péter Apor, Metamorphosis Transylvaniae, 1736[2]

* Dr. Elemér Gydérfés, Eldsz6 Dr. Biré Vencel munkdihoz [introducere la scrierile lui
Vencel Biré], p.4.
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2. Revizia noastra

Noua ,Metamorphosis Transylvaniae” asadar, pe baza exemplului istoric
—la doua secole dupa ce Péter Apor si-a incheiat-o pe a sa —, nu poate izvori,
aidoma aceleia, dintr-o respingere de tip conservator. Cici ceea ce s-a petre-
cut in Transilvania deceniilor trecute nu e nici de aceasta data o simpla trans-
formare de suprafata, formala, ci una care preschimba si maturizeaza si spiri-
tul. Pretinde asadar o abordare si analizd moderne. Noua ,Metamorphosis
Transylvaniae” nu e un Iamento de tip Apor, ci un caiet de sarcini, deoarece
»acele convingeri si concepte fundamentale pe care [maghiarimea din Tran-
silvania] le-a adus cu sine din vechea viatd nu mai exprima viata, realitatea
insasi”, ... intrucat ,,acea autoapdrare a carei esenta e ca «nu uita si nu inva-
ta» e o Inchircire, o impietrire a inimii, refuzul de a recunoaste poruncile rea-
litatii” si intrucét ,,are prejudecati, care sunt sterile si nimicitoare, din pricina
carora nu este In stare sa recunoasca si sd urmeze porunca divina a datoriei
jertfitoare de sine si a iubirii slujitoare, intru care are o viata si un viitor”*.

Corespunzator celor de mai sus, se fiacuserd deja cinci ani de cand
Sandor Makkai formulase in Magunk reviziéja [Autorevizuirea noastri] esen-
ta noii ,Metamorphosis Transilvaniae”, aceasta nu devenise totusi un bun
public si nici motiv de serioasa meditatie. In parte, din cauza ca erau multi
cei cdrora lucrurile nu li se infatisau chiar asa si de aceea, din propriul punct
de vedere, se simteau justificati sd se mentina in ,,vechea lor simplicitate” —
ca Péter Apor — dar erau numerosi si aceia care — de ce-am nega-o — nu se
prea sinchiseau nici macar de evidentele semne exterioare ale schimbarilor.

In ciuda chiar si acestei mari acalmii, Magunk reviziéja ramane totusi o
marturie a schimbarii. De la prima aparitie, cerintele sale nu contenesc a fi
subliniate cu aceeasi tarie de fapte: poruncile neabatute ale schimbarii. Mai
precis: 1. ,,Constiinta noastrd nationala trebuie, orice soartd am avea, si se
transforme, sa se innoiasca, sa se purifice”; 2. ,Piatra de incercare a vietii
minoritatii maghiare din Transilvania este organizarea ei sociala”; 3. ,Cei
ce-si continud sau vor incepe de-acum inainte o activitate pe taram intelec-
tual nu pot dobandi insemnatate nationald decét ca elite conducatoare dedi-
cate poporului, traind pentru popor si in mijlocul poporului”; 4. ,Toata via-
ta noastra sufleteasca si spirituald, intreaga noastra cultura trebuie sa revina
la profunzimile sufletului popular si sd aduca de acolo la lumina constiintei,
sd cultive si sa pund in valoare toate cele pentru care maghiarul are dreptul
de a exista”. Si in fine: 5. ,,Roadele revizuirii constiintei nationale si ale orga-
nizarii sociale vor fi culese de tinerele generatii”.

Mesagerii schimbarii au a impartasi, pare-se, aceeasi soarta. Desi cerinta
adoptarii unei noi atitudini e determinatd de perceptia insuficientei celei

* Sandor Makkai, Magunk revizidja [Autorevizuirea noastrd], Cluj, 1931, p.18, 30,
51, 65.
® Ibidem.
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vechi, la inceput ea nu se poate totusi generaliza, nu devine un fenomen
comunitar, ci rdiméne exclusiv apanajul subiectiv, ,trdirea normativa” a per-
sonalitatii daruite cu putere de judecata si constiinta a valorii’. Comunitatea
se urneste mai greu in directia noului, invatamintele schimbarii nu acced in
cazul ei decat dupa trecerea anilor la rang de porunca centrala a vietii. De
aceea trebuie sa ne referim chiar si azi inca la Magunk revizidja ca la o scrie-
re cu caracter revolutionar. Astfel, reeditarea sa in volumul de studii Az élet
kérdezett [Viata a intrebat]’ nu ne apare ca un memento al trecutului, ci ca
un reper pentru viitor. Jumatatea de deceniu care a trecut nu i-a alterat cu
nimic caracterul novator. Cu alte cuvinte: in esenta, azi viata maghiarimii
ardelene abia daca diferd de cea de acum cinci ani.

3. Esenta schimbarii vietii noastre din Transilvania

Acest ritm lent al evolutiei e de natura sa te puna pe ganduri. Asta
intrucéat viata incdputa pe noi figase a maghiarimii din Transilvania pre-
zintd nenumarate fenomene exterioare ce par a avea caracter de fortd majo-
ra. Astfel:

Urmare a destrdmarii imperiului, Transilvania s-a desprins din acea uni-
tate politicd pe care o reprezenta inainte vreme puterea central-europeand,
Monarhia Austro-Ungara, si a devenit o provincie a Roméniei limitrofe ariei
Balcanilor si Europei de Est;

Maghiarimea ardeleana s-a rupt de corpul national maghiar central-euro-
pean si a fost asezatd ca populatie minoritard intr-un nou cadru de viata;

Cadrul de viata minoritar remodeleaza in mod necesar structura interna
a societatii maghiare din Transilvania: aristocratia isi pierde importanta feu-
dala, patura capitalista se pune la adapost in slujba unor interese straine, cla-
sa de mijloc a functionarilor se rarefiaza si ceea ce mai raméane din ea amu-
teste; ca strat social prezentand semne de vitalitate nu poate fi luat in seama
decét cel constituit de categoriile ,,populare” ale preotilor, ,,intelectualitatii”
didactice si din domeniul profesiilor liberale, precum si ale agricultorilor,
meseriagilor, comerciantilor si muncitorilor;

Societatea maghiara transilvineana simplificatd de fapt la o structura
bifocala induce o criza si in domeniul relatiei dintre individ si functiile
sociale: de voie, de nevoie, intelectualitatea isi asuma rolul de conducere in
cadrul organizatiilor comunitare populare, care, desi lent, ce-i drept, se edi-
fica totusi;

% Tibor Joé, A korszellem mint torténetfilozéfiai kérdés [Spiritul epocii ca problema
de filosofia istoriei], in ,,Athenaeum®, XIX, 1933, p.1-3.

7 Sandor Makkai, Az élet kérdezett. Tanulmdnyok [Viata a intrebat. Studii], I-II,
Budapest, 1935.
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In sfarsit, in universul organizatiilor comunitatii populare, se departajeaza
activitatile culturale, economice si sociale, fiecare cu propriile centre si organe.

Acestea sunt semnele exterioare ale schimbarii, asupra caracterului fap-
tic al carora azi nu prea mai incape discutie.

4. Discutia asupra spiritului nostru public

Un subiect de discutie il constituie insa si azi problema spiritului public
corespunzator schimbarilor, ceea ce a condus la divergente acute si de
curdnd, cand un tanar scriitor din Ungaria, Ivan Boldizsar[3], in paginile
publicatiei ,Napkelet”, si redactorul revistei , Tanu”, Laszl6 Németh [4], in
voluminosul sau jurnal de célatorie prin Roménia, pun in luming, referitor
la viata maghiarimii din Transilvania, prapastia incomensurabila care exista
intre schimbarile exterioare si spiritul public.

Léaszl6 Németh isi exprima asteptarile printr-o remarcabild metafora
interogativa: ,,0 mare presiune nu preschimba oare carbunele in diamant?”®
La Ivan Boldizsér comparatia e insa si judecata: Starea de apatie a maghiari-
mii din Transilvania e aseméanatoare cu a unui om aruncat in apa: ,,Degeaba
decide el ca va raméane in orice imprejurare o fiinta de uscat si nu va imita
nici o miscare a celor acvatice; daca nu inoata, se duce la fund. Omul rama-
ne oricum o fiinta de uscat, chiar daca inoatd; doar sd nu-1 tina cu de-a sila
la fund, doar sa nu se lase el singur; cu siguranta ca vor fi si timpuri, si pri-
lejuri de a iesi iardsi la liman!”, dar nu poate gési totusi nici o scuza pentru
indaratnicia politica. Céci trebuie sd vada schimbarile petrecute in fapt si in
acelasi timp cauta in zadar revizia de sine a maghiarimii: consecintele stra-
tificarii duale: conducerea poporului si organizatiile populare ale comunita-
tii au o insemnatate mai degraba formala®.

Rezultatul apatiei spiritului public e ca in viata maghiarimii din Transilva-
nia se simte inca si acum lipsa unei atitudini umane complete si originale rezul-
tate din noua situatie istorica. In schimb, conservatorismul, care apare sub mas-
ca respectului fati de trecut, e si azi, si nu in micd masurd, un factor
determinant. Ba mai mult, sunt numerosi aceia care incearca sa prezinte ca nor-
mative tezele sociale si economice ale liberalismului si vad vindecarea slabiciu-
nii noastre nationale in edificarea de punti din vorbe mari. In schimb, in unila-
teralitatea lor, adeptii materialismului istoric trateaza faptul asupririi ca pe o
simpla problema materiala si proclama — fara vreun rezultat si fara vreo audien-
ta deosebita — solidaritatea de peste granitele nationale a ,,0oamenilor muncii”.
Si, in sfarsit, trebuie sd recunoastem cé nici poruncile cele mai pe potriva ale

8 1Laszl6 Németh, Magyarok Romdnigban [Ungurii in Romania], in ,, Tanu®, III-IV,
1935, 175 pag.

 Ivan Boldizsar, Erdély masodik trianonja [Al doilea Trianon al Ardealului], in
,Napkelet“, 1935, nr. pe noiembrie.
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cregtinismului universal: simtamantul unei datorii umane mai elevate izvorand
din legiuirea divind, dragostea de aproape, binele public, uzul rational al pro-
prietatii, continutul moral al organismului social nu reprezinta in viata noastra
mai mult decit niste avertizéri scrise pe table de piatra goald — in absenta
maniei strafulgerate a unui Moise. Dar atitudinea completa si originald adapta-
ta schimbarii cere o adaptare rationald la noua situatie, disciplind in actiunea
constructiva si respinge cu hotdrare unilateralitatea si indiferenta.

5. Pilonii noului nostru spirit public

In problema discutata a spiritului public nu putem trece insa cu vederea
faptul ca revizia noastrad de sine nu se poate constitui decét din intelegere si
vocatie personald, precum si prin ajustarea opiniilor formate despre esenta
»societatii noastre”. O tripla conditie ce ar putea fi cu greu demontata (spirit
al culturii si nivel cultural, constiint{d a vocatiei si autocunoastere sociala),
care poarta de obicei in sine chiar continutul autoreviziei.

a) in problema culturii maghiare din Transilvania facem insa o acuta
distinctie intre cultura dobandita si traditiile culturale, in primul rand cultu-
ra cu caracter popular. Asta intrucét din punctul de vedere al atitudinii noas-
tre aceasta din urma, cu spiritul sdu cultural specific maghiar, constituie cea
mai irezistibila fortd formativa. Caci daca trebuie sa congtientizam maghiari-
mea sufleteasca abstrasa puterii exterioare'’, atunci nimic nu poate asigura
mai bine aceastd maghiarime sufleteasca decat tocmai continutul spiritual al
culturii maghiarimii din Transilvania. In edificarea spiritului public insa,
cultura dobandita joaca si ea un rol deloc neglijabil. Doar cat ca trebuie sa
intelegem prin culturd, in sensul cel mai larg, tot ceea ce reprezintd, la asu-
marea unui rol (fie cd e vorba de munca intelectuala sau cultivarea paman-
tului), fundament absolut necesar, indispensabil si etalon valoric al comuni-
tatii. Cei purtati pe la inalte scoli si poporul de rand luminat intru o cultura
de mase de inalt nivel isi pot valorifica la fel de eficient, fiecare la locul sdu
si in sfera sa de competente, cultura proprie, cu valente specifice. Sa ne gan-
dim doar ca in ceea ce ne priveste forta imprejurarilor a lipsit in realitate
maghiarimea de sprijinul puterii si, prin urmare, e in mod necesar pe cale de
a se constientiza maghiarimea sufleteasca — iar daca acum tot omul, intelec-
tualitatea si poporul de rand, fiecare cu stiinta dobandita in sfera sa de com-
petente si decurgand din propria-i cultura, precum si cu acel spirit elevat
propice creatiei, se apuca de munca de edificare a acestei parti de natiune —
spiritul de independentd, increderea in sine si determinarea se pot generali-
za. Si iata ca noul spirit public maghiar ardelean a si luat nastere.

b) Problema constiintei vocatiei maghiare ardelene tine, decurgind din
cultura fundamentala, de asumarea interioara a unor competente. Asta intru-

' Sandor Makkai, Magunk reviziéja, p.46-47.
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cat revizuirea constiintei noastre nationale o determina direct sa aspire la noi
posibilitati de automentinere si sporire a fortelor. Intelectualitatea e determina-
ta sd devina patura conducitoare iar poporul sa se uneascéd in comunitati pro-
ductive. Reiese cd aceasta este etapa organizdrii, care ne oferd, adaptandu-se la
necesitati si la posibilitati, domenii de activitate sociald, economica si cultura-
la. Si am putea nuanta referindu-ne la rolul organizarii politice, la cel de pro-
tectie juridica si de sanatate publica, la cooperatie si la sindicate, la rolul sco-
lii si al culturii publice, de asemenea la propaganda si munca de lamurire,
precum si la vocatia educarii elementelor conducatoare. Avem in vedere o
amenajare sociald corespunzaitoare caracteristicilor exterioare ale schimbarii
noastre de situatie si decurgind din necesara revizuire a constiintei noastre
nationale a carei fortd de propulsie sa fie constiinta vocatiei iar explicatia —
cunoasterea starii de fapt, o conceptie maghiara ardeleana asupra societatii.

c¢) Prin conceptie maghiara ardeleana asupra societitii sd nu intelegem
insd cine stie ce teorie cu mari pretentii. Este vorba de o simplad formad de
autocunoastere. Pe de o parte, un fel de dare de seamad statistica despre pro-
portia demograficd a poporului nostru, raspandirea sa geografica, repartitia
dupa ocupatii, ordinul de marime si posibilitatile fortelor noastre economi-
ce, situatia invatamantului public, conditiile sanitare, rolul organizatiilor
ecleziastice si sociale, despre ponderea culturald, economica si social-politi-
cd dobéandita in cadrul statului romén, iar pe de alta parte, o privire critica
sincerd asupra noastra ingine: trecerea in revista a fortelor economice si posi-
bilitatilor nevalorificate, institutii si organe culturale, juridice sau medicale
absente si necesare, contradictii sociale interne. Incluzand, bineinteles, si
diagrama evolutiva a cadrului vietii maghiarilor din Transilvania, asa cum
s-a constituit ea in urma transformarilor geopolitice: ce a rdmas, ce s-a pier-
dut, ce a lipsit si ce am creat?"'

Fireste, toate acestea pot fi privite si intr-o perspectiva negativa. Ce lip-
seste pentru ca sa putem vorbi in Transilvania despre un nou spirit public al
maghiarimii? Asa au procedat in vremea din urma autorii din Ungaria ai
insemnarilor de calatorie. Disputa declansata de constatarile lor e inca in
toi'?, dar abia daca a produs ceva in afara unor proteste unilaterale. Desi,

" Din acest punct de vedere, o initiativa sanatoasa a fost Erdélyi Magyar Evkonyv
[Anuarul maghiar ardelean], iar actualmente desfagoara o activitate importanta
agentia de presa bucuresteana a lui Fekete Nagy Mihdly, Carpatpresse.

Polemica din Ardeal numara azi peste douazeci si cinci de articole. Am putea
intocmi o bibliografie voluminoasa. In ciuda acestora, in ceea ce priveste esenta
problemei, lucrurile devin tot mai neclare. Asta intrucat preopinentii cad cu
mare usurintd prada unilateralitatii. Asa se face cd asistam mai mult la o lauda
de sine — contrapusa criticii percepute ca denigratoare. Dar si la cei ce fac efor-
turi de a fi obiectivi se resimte absenta recunoasterii decise a meritelor (in mare
masura, merite personale). Din acest punct de vedere trebuie sa procedam si la o
autocritica. (Es mi kévetkezik ezutdn? Széljegyzetek Boldizsar Ivan cikkéhez és
vitdjdhoz [Si ce urmeaza? Marginalii la articolul lui B.I. si la polemica aferenta],
in ,Erdélyi Tudésité”, XIX, 1936, nr. 1).

N
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daca e adevarat ca ,permanenta noastrd méacinare interioara, de constienti-
zare a frustrarii trece tot mai mult pe plan secund si incepe epoca noilor cre-
atii”, atunci, fie si doar sporadic, dar am fi putut intalni si prezentari meri-
torii, care sa atinga fondul problemei si si dea seama de situatia reald. Asa,
de exemplu, am resimtit acut absenta unei prezentari sincere a politicii noas-
tre sociale, culturale si economice — cu acest prilej si din partea celor vizati.
Céci nu incape indoiala ca luarea serioasa in discutie a unei noi ,Metamor-
phosis Transylvaniae” ar fi anticipat valori mai durabile decat disputa asu-
pra valorii Partidului Maghiar. Pentru cd ar fi dificil de negat ca ceva se
intdmpla in jurul nostru si in noi. Niciodatd n-am fost mai aproape de con-
stientizarea propriei noastre inactivitati, apatii, dezbinari si sldbiciuni ca toc-
mai in trecutul apropiat. Simtim si stim ca trebuie sd depunem eforturi pen-
tru a face din societatea noastra nationala o comunitate populara inchegata,
disciplinata si pusa in slujba binelui public si pentru ca fiecare din membrii
comunitatii noastre, intelectualitatea si poporul de rdnd deopotriva, sa-si
poata indeplini chemarea cu suficienta stiinta si pricepere, fiecare in sfera sa
de activitate.

6. Viata si scrisul

In orice caz, in viitorul apropiat exigentele schimbarii vor fi tot mai difi-
cil de eludat. Toatda lumea o simte, o stie. Astfel, si acea interesanta polemi-
ca privitoare la aspecte ale politicii si culturii noastre a atins indeaproape
numeroase probleme vitale.

Elemér Gyarfas[5] a fost acela care a initiat si a mentinut in atentie dis-
puta despre ,viata si scris”. Iata, in esentd, despre ce este vorba: ,,Poate avea
oare alte scopuri literatura unui fragment de natiune care lupta pentru
supravietuire decéat viata sa publica? Nu e oare si interesul vital al literaturii
recunoasterea intuitivd a scopurilor vitale ale acestui fragment de natiune,
transformarea lor in perceptie publica si prezentarea in fata opiniei publice,
intr-o forma atractiva si agreabila, a acestor obiective?”"’ Si se sutine oare
afirmatia ca initiatorul discutiei ,,confunda vocatia beletristicii cu aceea a
publicisticii iar pe ambele cu o muncé de cu totul altd naturd, depusa in
vederea organizarii sociale”?"*

Polemica privitoare la ,viatd si scris” ne confruntad cu un intreg gir de
probleme vitale. Spre ilustrare:

Y Elemér Gyarfas, Kulturpolitikank. Eléadds a Kemény Zsigmond Irodalmi
Tarsasdgban 1935. december 8-an [Politica noastra culturala. Conferinta tinuta
pe 8 decembrie 1935 la Societatea Literara Zsigmond Kemény], in ,Erdélyi
Lapok*, IV, 1935, p.263.

" Istvan Sulyok, Elet és irds [Viata si scrisul], in ,Erdélyi Lapok®, IV, 1935, nr. 263.
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constiinta vocatiei conceptia sociala spiritul cultural
maghiare ardelene maghiara ardeleana maghiar ardelean
politica, mari idei cdlauzitoare, literatura,
politicieni ————  un nou spirit public, —— scriitori si oameni de
revizia noastra totala stiinta

Etapele parcursului evolutiv merita o atentie speciala. Politica trebuie
inainte de toate sd dobandeasca o arie de cuprindere mai larga in slujba con-
stiintei vocatiei maghiare transilvanene, care protesteaza impotriva unilate-
ralitatii si pretinde o politicd de larga cuprindere populara, cu programe
specifice privitoare la organizarea sociala, aparare, subzistenta, cultura si
invatamant public. Dar si literatura beletristica trebuie sa paraseasca turnul
de fildes al existentei pentru sine si sa sustina esenta formatoare de con-
stiinta a spiritului cultural maghiar ardelean. Si nu pot fi omisi nici inter-
mediarii: pe de o parte, problema literaturii politice si a publicisticii si, pe
de alta, aceea a stiintei. Caci vocatia literaturii politice si a publicisticii con-
std in a topi ,ghetarul” politicului si, prin intermediul formarii opiniei
publice politice, a-1 face apt de a ,inspira condeiele ardelene”’’. Din pacate,
pana in prezent publicistica si literatura noastra politica s-au mentinut cu
rigiditate fie in aria servirii, fie in aceea a criticii sterile. Macar unul din
cotidienele noastre gi-ar putea insd asuma slujirea fara retineri a cauzei, nu
a unei idei politice, ci a cauzei maghiarimii ca atare. Cat despre rolul stiin-
tei, avem in vedere istoriografia maghiara din Transilvania, critica literara
si lingvistica, sociologia, sociografia si, in cadrul acesteia, cunoasterea
pamantului natal, folcloristica si, inainte de toate, statistica. Caci faptul ca
in ochii noilor generatii de elevi apetitul pentru stiinte s-a subtiat devenind
o necesitate indepartata si vaga denota o ciudata degradare a exigentelor. Cu
toate cd este evident cd, printre pilonii noii noastre constiinte publice, con-
ceptia sociala maghiara transilvineana nu e lipsitd de insemnéatate, mai
mult, unii sustin, sprijinindu-se pe rezultate stiintifice si practice, ca in
absenta cunoasterii integrale a societatii si a unei viziuni corecte asupra
acesteia nici nu putem vorbi de edificare sociala (de exemplu, profesorul
[Dimitrie] Gusti).

Asadar, omul politic, scriitorul si savantul sunt cele trei personalitati
capabile, prin colaborare, de creatie. Si incd, dincolo de rezultatele vizibile,
de creatia ,,unor mari idei directoare”; de aceea a unui spirit public, de ase-
menea. Sd nu pierdem insa din vedere aici ca o considerabila parte a intelec-
tualitatii si poporul nu dispun de capacitati creatoare, dar trebuie sa ia si ei
parte la munca de edificare. in acest punct, problema se amplificd devenind
politicd culturala: e vorba de sfera problematica a educatiei intelectualitatii
si a educatiei populare.

* Sandor Reményik, Erdélyi politikank és erdélyi irodalmunk [Politica si literatura
noastra din Transilvania], in ,Péasztorttiz“, XXI, 1935, nr. 23-24.
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Un tanar scriitor de-al nostru[6] a caracterizat de curand scrierile de edu-
catie populara ca fiind ,literaturd de formare sociala”, ,literatura a destinu-
lui” si prin aceasta a surprins esenta problemei'®. intr-adevar, nu poate fi
accentuat indeajuns rolul pe care il joaca in congtientizarea unor largi paturi
ale populatiei maghiare din Transilvania publicatii ca ,Magyar Nép”,
sErdélyi Iskola” si, aflatd inca la inceput, ,,Hasznos Koényvtar”. Educatia
poporului a fost in sfarsit inclusé in proiectele noastre. Rezultatele vor putea
fi evaluate, fireste, abia in cele ce urmeaza, caci viata si scrisul sunt doua
lucruri diferite: am putea intocmi triste rapoarte despre situatia bibliotecilor
noastre populare'’, cAt despre organizatiile noastre dedicate educatiei popo-
rului, ele, din cauza lipsei de oameni si, in parte, de material, nu sunt inca
decat niste formatiuni formale. in lipsd de oameni — am zis —, cici nu ne
putem lasa amagiti de iluzia, sustinuta de multi in disputa Boldizsar, cé inte-
lectualitatea noastra si-ar face datoria, si inca intru totul, in rdndurile popo-
rului si pentru ca ni se pare ca nici educarea tinerei noastre intelectualitati
nu se petrece in aceastd directie. Aceasta insa ar conduce, pe de o parte, la o
critica sterila, pe de altad parte, e o problema de educatie, domeniu in care se
pot aduce cu relativa usurinta corectiile necesare'.

7. Ceea ce urmeaza

Pe baza fenomenelor amintite sau neamintite, dar evidente, poate ca in
privinta esentei noii ,Metamorphosis Transylvaniae” nici nu incape discu-
tie. Numeroasele anchete, polemici si vorbe-n vant care s-au produs si con-
tinua sa se produca in aceasta problema, in mod constient sau doar instinc-
tiv, cu moderatie sau pasional, sunt tot atatea dovezi ca exista ceva ce incepe
a se face cunoscut. Dar tot aici sunt de mentionat si initiativele care se mani-

" 1,4sz16 Szenczei, Szovetkezeti mozgalom és tdarsadalom-alakité irodalom

[Miscarea cooperatista si literatura de formare a societatii], in ,,Pasztortiz“, XXII,
1936, nr. 1. E un fenomen interesant ca problema educatiei populare in plin
avant ajunge abia acum in paginile revistelor noastre literare (v. si Lajos Imre,
Hasznos Kényvtar, in ,Edélyi Helikon®, IX, 1936, nr. 2). Interesant, deoarece
revista ,,Erdélyi Iskola®, redactata de Lajos Gyorgy si Aron Mérton, e deja de trei
ani purtatoarea de cuvant si realizatoarea in fapt a invatamantului si educatiei
populare si contabilizeaza numeroase rezultate pozitive.

7 Cf. Elemér Illyés, Mit olvas az erdélyi magyar falu? [Ce citeste satul maghiar tran-
silvanean?], in ,Erdélyi Iskola“, III, 1935-36, nr. 5-6.

'® Cateva probleme de amanunt ale educatiei intelectualitatii le-am relevat deja:
Ertelmiségnevelés és a fdiskolds mozgalmak [Educarea intelectualitatii si
miscdrile studentesti], in ,Erdélyi Tudosité“, XVIII, 1935, nr. 10; A magyar tdr-
sadalom alapja: az értelmiség nevelése [Fundamentul edificarii sociale maghiare:
educarea intelectualitatii], in ,,Uj Kor®, 1, 1935, nr. 10; Collegium Transylvanicum.
Az értelmiségnevelés feladatai [Sarcinile educatiei intelectualitatii], in ,Erdélyi
Iskola“, III, 1935-36, nr. 5-6.
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festd prin birouri de asistenta juridicd, tentativele de imbunaététire a condi-
tiilor igienico-sanitare ale populatiei, prin noi proiecte si actiuni de invata-
mant si educatie populara. Ba mai mult, putem vedea acum cadre organiza-
tionale care, dupa trecerea a saptesprezece ani, dobandesc importanta si
putem vorbi despre idei directoare care capatd o tot mai mare popularitate,
desi cu ani in urma nici nu le pomeneam sau o ficeam eventual doar cu iro-
nica ingdduintd. Ceva se petrece in jurul nostru si in noi — repetam. Si din
cuvinte, din pasiuni, din sensibilitati si nu in ultimul rand: din vointa celor
ce vad, viitorul va incepe poate sa se edifice, integrandu-le, veritabilul, noul
spirit public al maghiarimii din Transilvania.

In ,Hitel”, nr. 1/1936. Reprodus in vol. Hitel. Kolozsvar 1935-1944. Tanulmanyok
["Hitel”, Cluj 1935-1944. Studii], I, ed. Tibor Albert, Budapest, Bethlen Gdbor Kényv-
kiado, 1991, p.65-72.

(Traducerea: Paul Drumaru)

Jozsef Venczel (1913-1972), absolvent al Facultatii de drept din Cluj, cu o bogata acti-
vitate in ceea ce priveste cercetarea universului rural in cadrul cercului ,Erdélyi Fia-
talok”. Intre 1936-1944 colaboreazi asiduu la ,Hitel”. Totodata conduce intre 1937-
1945 si sectia de statisticd a Uniunii Agrare Maghiare din Ardeal, devenind apoi
profesor la Institutul stiintific ardelean (1941-1946) si la Universitatea ,,Bolyai” (1946-
1948), precum gi arhivar gef la Arhiva Muzeul Ardelean. Dupa ce este indeparat din
Universitate, face mai multi ani de inchisoare politica, iar apoi va fi reintegrat in via-
ta stiintifica, din 1969, in functii minore, ca sociolog. Asupra lui vezi: Arpad Antal,
Venczel Jozsef élet-példdja (1913-1972) [Exemplul de viata al lui J6zsef Venczel], in
,Keresztény Sz4”, Cluj, IV, 1993, nr. 11, p.17-20; V, 1994, nr. 1, p.14-16; nr. 2, p.17-19;
nr. 4, p.14-16.

[1] Vencel Biré (1885-1962), istoric, absolvent al Universitatii din Cluj, dar si cu stu-
dii teologice, a fost vreme indelungata (din 1908) profesor si — o vreme — director al
Liceului romano-catolic din acest oras, iar intre 1940-1948 profesor universitar. A fost
preocupat indeosebi de epoca medievala, publicind o serie de lucrari precum: Az
erdélyi fejedelmi hatalom fejlédése 1542-1690 [Evolutia puterii princiare in Transilva-
nia] (1917); Erdély kévetei a portdn [Soli ardeleni la Poartd] (1921); Az erdélyi katoli-
cizmus multja és jelene [Trecutul si prezentul catolicismului ardelean] (1925); A
kolozsvari rom. kat. fégimnazium térténete [Istoria Liceului romano-catolic din Cluj]
(1926); Székhelyi Majlath G. Karoly (1940); Erdély térténete [Istoria Transilvaniei]
(1944); Az erdélyi udvarhdz gazdasdgi szerepe a XVII. szdzad mdsodik felében [Rolul
economic al gospodariei nobiliare in a doua jumatate a secolului XVII] (1945), alaturi
de lucrarea citata aici, Altorjai grof Apor Istvan és kora (1935)

[2] Lucrarea citata, a contelui Péter Apor (1676-1752), surprinde situatia politica, eco-
nomicd, sociala si religioasa a Transilvaniei in epoca trecerii sub dominatia habsbur-
gica, elogiind traditiile ardelene in comparatie cu noul mers al lucrurilor. Prima edi-
tie a fost publicatd de Géabor Kazinczy in Monumenta Hungariae Historica Scriptores,
XI, Pest, 1863.

[3] Ivan Boldizsar (1912-1988), scriitor si publicist, cu studii de medicina si filosofie
la Universitatea din Budapesta. incepand cu anul 1932 colaboreazi la publicatiile

2099

,Névtelen Jegyzd”, ,,U]' Nemzedék” si ,,Nemzeti f]jség”. Din 1936 lucreaza la editura
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,Cserépfalvi”, iar din 1938 este redactor la ,,Pester Lloyd”. Participa la cel de-al doilea
rdzboi mondial si cade prizonier la sovietici. Dupd intoarcerea din URSS devine
redactor gef la ,,Szabad Sz6” si ,,I:Tj Magyarorszdg”, fiind inclus totodata in delegatia
maghiara prezenta la Conferinta de pace de la Paris. In 1947 este secretar de stat la
Ministerul de Externe, dupa care revine in presa, intre 1951-1969 fiind redactor la
»sMagyar Nemzet”, ,Szabadsdg”, ,Hétf6i Hirlap”, ,New Hungarian Quarterly” si
,Szinhaz”.

[4] Laszlé Németh (1901-1975), scriitor, unul din cei mai importanti prozatori
maghiari ai secolului XX, initial student al Facultatii de filosofie si litere din Budapes-
ta (sectia franceza), dar finalmente absolvent al Facultatii de stomatologie, obtinand
doctoratul in 1925. In afara profesiei de medic, a fost preocupat de literatura, fiind in
relatii cu mai toti scriitorii maghiari ai epocii, colaborand in anii ce-i avem acum in
vedere la o serie de periodice precum ,Nyugat”, ,Protestans Szemle”, ,Erdélyi Heli-
kon”, ,Napkelet” s.a. Aici se face referinta la textul sdiu Maghiarii din Romania, elabo-
rat in urma unei célatorii aici, in august 1934, alaturi de alti patru tineri scriitori din
Ungaria.

[5] Elemér Gyarfas (1884-1945), economist si om politic ardelean, cu studii juridice la
Budapesta si Cluj. in anii 1917-1918 a fost prefect al judetului Tarnave, iar dupa
infiintarea Partidului Maghiar ajunge in comitetul de conducere si senator. Totodata a
fost presedinte al Statusului Catolic Ardelean si a asa-numitei Uniuni Populare Cato-
lice. Autor al unor lucrari precum: Erdélyi problémdk [Probleme ardelene] (1923);
Bethlen Miklés kancelldr [Cancelarul Miklés Bethlen] (1924); Az erdélyi romdnok
unidja [Uniunea romanilor ardeleni] (1925); Az erdélyi szdszok és a katolicizmus
[Sasii ardeleni si catolicismul] (1925).

[6] Laszl6 Szenczei (1909-1980), scriitor, critic si traducator, cu studii juridice la
Budapesta si Cluj. P4nd in 1940 conduce rubrica literara la ,Brass6i Lapok”, publica
in ,Erdélyi Helikon”, ,Korunk”, ,Pasztortiz” si ,Magyarok”, iar dupa 1941 colaborea-
za la ,Revue Danubienne” si ,Uj Magyarorszag”. Din 1957 va lucra la ,Nagyvilag”.
Imediat dupa razboi a publicat doua lucrari in stransa legatura cu problematica volu-
mului de fata: Az erdélyi magyarsdg harca [Lupta maghiarimii din Ardeal] (Budapes-
ta, 1946) si A magyar-romdn kérdés [Problema maghiaro-romana] (Budapesta, 1946).
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Aron TAMASI
CATRE EROI, iN TIMPURI DE RASTRISTE

Cuvant de deschidere al presedintelui la intalnirea de la
Targu Mures a tinerii spiritualitati maghiare din Ardeal*

Frati, barbati maghiari!

Precum pasarea de munte asezata pe stinca, si in fata voastra, aici, sta
un om care a coborat din norii singuratatii si ai visarii creatoare pe aceasta
piatra din Targu Mures, pentru a ingtiinta de acolo: vremurile sunt vitrege in
tara sa de munte.

Da, vremurile sunt grele pentru noi in aceasta tara.

Cu inima ranita si deschisa spre putere, iar spre maghiarime asumandu-si
soarta comund, afirma acest lucru un om care, in acest loc, in slujba poporu-
lui sau, isi indeplineste nu vocatia, ci indatoririle. In istoria maghiara s-a
intamplat insa adeseori ca poetii si scriitorii sa se ridice pe podium, revendi-
cand drepturile cetatenesti pentru comunitatea lor, iar pentru semeni — in ce
priveste opresiuniea maghiard sau straind deopotriva — libertatea omului.

Conform acestei loialitati fac si eu la fel.

Iar de céte ori acest lucru este indeplinit de un scriitor si nu de un poli-
tician, cu siguranta sufera mase intregi si se pregiteste cu efervescentd un
oarecare mare pericol, impotriva caruia poporul si puterea trebuie sa se ape-
re deopotriva.

Fratilor! Astdzi, in Europa, patruzeci de milioane de oameni traiesc
soarta de minoritar. Pot afirma linistit, in sensul cu adevarat stravechi si
patimitor al cuvantului, ca acesti patruzeci de milioane de oameni sunt
astdzi adevaratii crestini ai Europei. Acele popoare, care au norocul sa tra-
iasca intr-o forma de stat suveran, lupta inainte de toate pentru bunuri
materiale si o putere mai mare. Acesti patruzeci de milioane de oameni insa
nu lupta pentru putere si nici pentru mijloace materiale imbelsugate, ci pur
si simplu pentru drepturile elementare ale omului si natiunii, ce se cuvin —
fara dispute — tuturor acelor fiinte din lume care pe oricare limba se numesc
oameni.

Din acesti patruzeci de milioane de oameni, cel putin un milion si juma-
tate de maghiari trdiesc sub autoritate romaneasca. Noi suntem mesagerii
voluntari ai acestei mari mase ce lupta cu greutatile. Constienti de responsa-
bilitatea noastra, ne-am intélnit aici din toate colturile tarii. Cu credinta stra-
veche a omului cu intentii curate, avidnd curajul spiritului si cu sinceritatea
unui popor iubitor de libertate, vrem sa discutdm problema unui numar de
un milion si jumatate de oameni. Dorim sa discutdm, sd marcam caile ce
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aduc rezolvarea, apoi vrem sa fim premergatori prin exemplul muncii si al
slujirii pe drumurile aratate.

Grija si framantarile singuratice, ale caror roade sunt circumscrise acum
de aceastd sala, au gasit cuvant si literd pentru prima oara intr-o camera a
unei case de secui de la tara. Cel care are menirea de a visa si a scrie, a visat
si a scris acolo, pentru prima data, despre un tineret activ. Si cel care pe mai
departe nu menirea, ci datoria gi-a indeplinit-o, acum poate afirma fericit ca
tinerii barbati ai maghiarimii din Ardeal au inteles strigatul framéantarilor si
au simtit ca trebuie actionat.

Primul act a fost implinit: purtatorii spiritualitatii tinere maghiare din
Ardeal s-au prezentat in numar mare la Intalnirea de la Targu Mures.

Constat ca in noua noastra situatie, in acest timp de optsprezece ani, noi
am trait pentru prima oara experienta de a aduna tineretul matur intr-o for-
ma libera, intr-un mod independent de orice influentd de putere sau de inte-
res. lar de la razboi incoace, noi am incercat pentru prima oarad ca aceasta
adunare sa reflecte toate culorile societatii noastre maghiare.

Ambele incercari au avut succes: asadar a devenit evident faptul ca tine-
retul matur al oricéarei paturi a societatii, fara deosebiri ideologice, confesio-
nale sau de clasa, impartaseste ideea destinului comun si a responsabilitatii
nationale. Acest tineret dovedeste prin prezenta sa ca prejudecitile si lupte-
le ce slabesc fraternitatea au fost, inainte de toate, artificiale. Dupa aceasta
prezenta de o importanta istorica, noi purtam raspunderea, noi, impreuna si
individual deopotriva, pentru ca dintr-o sansa sa se realizeze o munca comu-
nd, din munca comuna sa rezulte o societate maghiara puternica, iar din
puternica societatea maghiara sa se ridice o forta nationala pertinenta.

Nu exista intre noi divergente de pareri in ceea ce priveste faptul ca, atunci
cand este vorba de interese nationale, in societatea noastra trebuie sa dispara
lupta de clasa existenta intre noi. Pe planul intereselor nationale comune tre-
buie sa inceteze si luptele ideologice. Deoarece, dacd am vazut si am simtit,
precum si astdzi vedem si simtim, cd partidele roménesti si clasa conducéatoa-
re iau parte deopotriva, fara deosebiri ideologice, la oprimarea poporului nos-
tru, atunci si noi trebuie sa ne aparam impreuna si fara deosebiri ideologice.

Iar daca nevoia acestei uniuni dictate de destin se poate accentua si mai
mult, atunci o accentudm fara echivoc in ceea ce priveste munca care este
necesara pentru reformarea societatii noastre. Cdnd indemnam o comunita-
te la infaptuirea fara intarziere a acestei munci, in orice caz, trebuie identi-
ficata aliura ideologica pe care un popor minoritar o poate considera ca pro-
prie. Fara doar si poate, democratia liberala nu mai corespunde nici la noi
acelei notiuni conturate precis si fara echivoc pe care o reprezenta alta data.
Referitor la democratie, azi nici macar doi oameni nu se mai inteleg, cici
despre democratie vorbesc atdt conducdtorul fascist, cat si politicianul
englez responsabil. Ce este asadar aceasta?

Cel mai indicat este sa ne intoarcem la stiintd, conform careia democra-
tia este utilizarea dreapta si corecta a tuturor bunurilor morale, spirituale si
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materiale in folosul societitii. Trebuie asadar sd punem intrebarea: cine sunt
pazitorii bunurilor noastre morale, spirituale si materiale in mijlocul
maghiarimii din Ardeal? Céci in primul rand de acest lucru depinde din ce
punct de vedere discutam despre situatia noastra actuala si ce putem face,
judecéand lucid, in privinta viitorului nostru.

Un lucru este sigur: optzeci la sutda din maghiarii ardeleni sunt mici pro-
prietari de la tard si muncitori. Linistit putem afirma si faptul cd bunurile si
puterea noastrda nationala sunt pazite in primul rdnd de popor. Din aceste
doua lucruri decurge in mod natural ca societatea noastra trebuie transfor-
mata cu scopul de a intari si conserva poporul nostru, iar viitorul il putem
construi doar pe aceasta patura. Grija si aspiratiile noastre care se indreapta
spre popor sunt in completa masura si ale muncitorimii, insa muncitorimea
trebuie sa recunoasca in schimb ca se leaga de popor printr-un puternic ata-
sament, care impune comuniune in apararea intereselor nationale. Astfel,
intre popor si muncitorime, in ceea ce priveste interesele existentiale, dispa-
re zidul separarii, ceea ce inainte diminua puterea nationald. Clasa de mij-
loc, incetul cu incetul, preia rolul de educator al poporului, iar de-a lungul
acestui proces de educatie, cu timpul se va impregna si ea cu sadngele popo-
rului si cu sentimentul de comunitate deplina. Pentru cei de sus dispar pri-
vilegiile, iar aristocratia se dizolva din perspectiva unei clase. Astfel, se vor
dardma si acele ziduri care pun fata in fatd si astdzi domnul si taranul; la
sfarsit, vom vedea o societate unitara a unui popor minoritar, ceea ce este o
democratie populard pe baze morale si nationale.

Discutiile ce vor avea loc pe parcursul urmatoarelor trei zile, desigur,
vor configura si vor clarifica pentru toatd lumea ideea lansatd de mine.
Pentru toti exista responsabilitate in munca, aratati deci drumul cu suflete
innobilate! Si, asa cum le sade bine barbatilor, restituiti-i cuvantului con-
tinutul sdu moral, greutatea nationald, credibilitatea umana. Ganditi-va ca
aveti de dat un examen in fata poporului vostru, iar istoria maghiarimii din
Ardeal prin voi va aprecia generatia care este datoare cu cea mai mare res-
ponsabilitate fatd de poporul ei. Sa fie dorinta deliberata a fiecaruia, sa nu
fie gdsit cu lipsuri.

Trebuie sa existe eroi!

Si de ce nu ati putea fi, caci eroi are fiecare popor in timpuri de rastriste.

In ,Hitel”, nr. 3/1937. Reprodus in vol. Hitel. Kolozsvar 1935-1944. Tanulmanyok
["Hitel”, Cluj 1935-1944. Studii], I, ed. Tibor Albert, Budapest, Bethlen Gdbor Kényv-
kiado, 1991, p.85-87.

(Traducere: Annamdria Nastasd-Kovdcs)

Aron Tamasi (1897-1966), scriitor. Dupd absolvirea liceului din Odorheiu Secuiesc,
participa la primul razboi mondial, luptand pe frontul din Italia. Ulterior incepe stu-
diile juridice la Universitatea din Cluj (in 1918), dupa numai doi ani trecidnd la
Academia Comerciald de aici. Desi pentru scurtd vreme a lucrat ca functionar, dupa
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o calatorie de trei ani in Statele Unite ale Americii (1923-1925) se dedica publicisti-
cii, colaborand la mai multe periodice (,Ellenzék”, ,Korunk”, ,Brasséi Lapok” s.a.).
Asa cum rezulta si din textul de mai sus, Tamadsi a avut un rol de seama in organiza-
rea Intalnirii de la Targu Mures, militind de altfel mereu pentru unitatea scriitorilor
maghiari din Transilvania gi adoptarea unui spirit democratic. La sfarsgitul celui de-al
doilea razboi mondial se va stabili in Ungaria, unde isi va continua activitatea publi-
cistica, o parte din lucrarile sale fiind tiparite si in Roménia, la Editura Kriterion, in
anii ‘80. Din creatia sa interbelica, se cuvin amintite romanele: Sztizmdrids kiralyfi
[Craisorul Sfintei Fecioare] (1928), Czimeresek [Blazonarii] (1931), Abel a rengetegben
[Abel in codru] (1932), Abel az orszdzagban [Abel in tara] (1934), Abel amerikdban
[Abel in America] (1934), Jégtoré Matyds [Matei sparge-gheata] (1936), Ragyog egy csil-
lag [Straluceste o stea] (1937) s.a., iar publicistica sa din anii 1923-1940 a fost aduna-
ta in volumul Tiszta beszéd [Vorbire curata]. Un volum cu scrieri autobiografice a apa-
rut in 1976, la Kriterion, prin grija lui Gyula David, si se intituleaza A bdlesd és
kérnyéke [Leaganul si imprejurimile], unul dintre capitole — dictat in anul mortii —
acoperind anii ‘20 ai literaturii maghiare din Romania.

* Ca expresie a distantarii unor tineri intelectuali maghiari de politica promovata de
Partidul Maghiar, intre 2-4 octombrie 1937 a avut loc la Targu Muresg o intalnire a
celor dintai, cu scopul de a dezbate diverse probleme specifice acestei comunitati,
indeosebi in ceea ce priveste colaborarea tuturor fortelor democratice din interiorul
acestei etnii. Momentul a marcat afirmarea unei noi generatii de lideri, care dorea in
primul rdnd democratizarea in interiorul Partidului Maghiar, dar care promova si o
serie de revendicadri fata de autoritatile statului romén, in primul rand respectarea
prevederilor din hotararea Marii Adunari Nationale de la Alba Iulia din 1918. Auto-
rul discursului de fata, scriitorul Aron Tamési, care a si prezidat de altfel lucrarile
acestei intalniri, a fost secondat in aceasta actiune de o serie de alti tineri intelectuali,
precum Jozsef Vincze, Jend Katona, Lajos Cs6gor, Sandor Kacsé, Edgar Balogh, Laszlo
Banyai, Elemér Jancsé, Jézsef Méliusz, Ferenc Szemlér s.a., multi din acestia fiind
adepti ai ideologiilor de stdnga, asa cum rezulta si din textul de mai sus. Asupra aces-
tui eveniment vezi Maria Turzai, A vdsdrhelyi Taldlkozé [intalnirea de la Targu
Mures], Bucuresti, Edit. Politica, 1977.
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Cum trec anii, devine tot mai clar faptul ca in tratatele de pace de la sfar-
situl rdzboiului mondial, omenirea din Europa si-a scris intr-adevar propria
condamnare la moarte, iar singura noastra speranta este ca poate, totusi, nu
a semnat-o. Dinadins am spus omenirea din Europa, si nu statele Europei. Ce
au comis statele impotriva lor insele si unul impotriva celuilalt este o ches-
tiune politic4, iar eu de data aceasta nu ma gandesc din punct de vedere poli-
tic la problema cu care doresc sd ma ocup, ci la cea mai profunda radacina a
ei: destinul elementului uman.

Fara indoiala, dintre toate urmarile acestor tratate de pace, problema
minoritara este cea care arata cel mai clar incercarea tragica de sinucide-
re a umanitatii universale. Aceasta problema, din partea politicului, si
anume din ambele parti opuse, a fost si panad acum indeajuns analizata,
tratatd, discutatd, fard sd se ajungd macar cu un pas mai aproape de posi-
bilitatea oricarei rezolvari practice. Sunt convins: cu cét trece mai mult
timp, in calea solutiei politice vor aparea tot mai multe, noi si noi obsta-
cole, deoarece fara oprire se complica acele conditii sociale, economice,
juridice si culturale, in care au ajuns minoritatile. Din pacate, acest lucru
inseamnd totodatd cd posibilitatile cu adevarat umane ale solutionarii
problemei: empatia si echitatea, sub constrdngerea factorilor amintiti,
ajung tot mai mult pe planul al doilea. De aceea, orice om cinstit trebuie
sa se teama, pe zi ce trece tot mai mult, de faptul ca tratatele de pace se
dovedesc a fi cu adevdrat condamnari la moarte, iar problema, care nu
poate fi altfel rezolvata, explodand intr-o catastrofda mondiala, va sparge si
va transforma in ruine insuportabila inchisoare mondiala construita in
jurul si deasupra ei.

De aceasta datd, nici pe departe nu mi-am propus ca scop nici sa emit
pronosticari, nici sa cercetez fie amenintarile, fie sperantele ce pot insoti un
astfel de deznodamant disperat. In tot ce va fi spus, doresc sa exprim doar o
foarte indreptatita si justificata ingrijorare, care se refera la acea umanitate
europeana ce ,,nu invatd nimic si nu uitd nimic”.

Problema minoritard are insd o conotatie mult mai profunda decat cea
politica, iar aprecierea ei temeinicd, cel putin dupa cunostintele mele, nu s-a
formulat pana acum nicaieri in suficienta masura, in pofida faptului ca mer-
gand péana la radacini, imediat se poate vedea ca doar ea ar putea forma sin-
gurul fundament referitor la orice incercare de a gasi solutii politice, ori de
alta natura, in vreme ce neglijarea si negarea ei poartd in sine fatalitatea, ce
nu poate fi inlaturata de nici un fel de intelepciune politica.
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Atunci cdnd vorbesc despre aceastda parte a vietii minoritare ma misc
poate intr-un asa numit ,,spatiu sub vid”, care se deosebeste aparent intru-
totul de existenta reald, involburata si agitata, presupunand toate probleme-
le sale de zi cu zi. Stim in schimb ca exista legi ale naturii care, de aseme-
nea, nu sunt valabile in totalitatea lor decédt sub vid, asadar in lumea
materiala nu se percepe pe deplin valabilitatea lor, iar adevarul este totusi
acela, cd doar perceptia noastra este imperfectd, in schimb legile sunt abso-
lut valabile.

La fel stam si cu problema minoritara. Multi cred ca ar putea s-o rezolve
prin asuprire, violentda sau compromis, degradare ori rezolvari provizorii in
ceea ce priveste anumite detalii. Acestia, indiferent daca sunt de buna cre-
dinta sau ostili, nu observa legea vietii cuprinsa in esenta problemei, ceea ce
indicd intr-un mod incontestabil faptul ca problema minoritard este de nere-
zolvat.

Trecand cu totul peste intrebarea daca un fapt miraculos, in urma caru-
ia toate ar reveni dintr-o data la vechiul lor statut — excluzand agsadar planu-
rile uzuale ale revizuirii politice —, ar putea oare sa rezolve toate problemele
legate de aceasta, trebuie sa afirm ca nu-mi pot imagina nici un fel de rezol-
vare demnd de om, deoarece dupd parerea mea insdsi ,,categoria” de minori-
tar este nedemna pentru oameni, iar sufleteste imposibila.

A existat de fapt o iluzie alimentata de spiritul liberalismului, care, obli-
gand victimele razboiului mondial la o soartd de minoritar, le-a ademenit cu
aceea ca acum, in scurt timp, va disparea boala de copilarie a umanitatii,
prejudecatile rasiale si nationale, care vor fi inlocuite cu constiinta unitatii
tuturor oamenilor, cu iubirea universala fata de semeni si respectul pentru
spirit, care vor sterge fara urme granitele politice ce despart oamenii, iar in
acest rai coborat pe pamant se vor diminua pana la disparitie acele contro-
verse deplorabile, care obsedeaza acum pana la moarte viata atator milioane
de oameni.

Nu regretam nici o clipa destramarea acestui vis, deoarece in sinea lui a
fost cea mai mare minciuna posibila. S-a intdmplat cu totul invers: s-a reali-
zat inflorirea si implinirea constiintei nationale intr-un sens nou, pana acum
nicicdnd cunoscutd, care a declarat razboi oricarei minciuni perfide si
umbritoare de imagine. Natiunile au simtit ca natura lor umand consta in
cultivarea constienta a specificitatilor lor rasiale si istorice si nu in sacrifica-
rea acestora in numele unor generalitati, ale caror experimentari de pana
acum dovedesc in totalitate doar faptul ca promisiunile lor stralucite ascund
despotismul cel mai intunecat. Indatd ce spiritul uman a recunoscut in
comunism urmarile reale si finale ale oricarui demers uman de tip universal,
s-a adapostit in singurul refugiu existent, sub aripile propriului geniu natio-
nal, si fara indoiala ca aceasta reanimare a nationalismului devine de acum
cel mai important factor de formare a viitorului.

Totodata insa, cu toate ca cei care nu sunt vizati in mod direct, nu vor
inca sa recunoasca acest lucru, s-a clarificat pe deplin si acel adevéar ca in
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Europa umanitatii regasite prin constiinta nationald, soarta minoritara a
devenit imposibila si intolerabila, nu doar in modul practic, ci si in ceea ce
priveste principiul si esenta ei.

Natorp, un pedagog stralucit, sustinea ca un principiu fundamenta-
1 cd omul doar prin comunitate, prin societate devine om. Astazi, singura for-
ma concretd a acestei realitati este ca omul doar in propria comunitate nati-
onald poate avea sentimentul ca este om si se poate forma ca atare. Desi
trebuie sd recunoastem ca acel cadru in care existd o comunitate nationala
nu neapdrat coincide cu granitele politice ale unui stat national, totusi exact
forta si patima noii constiinte creaza situatia in care masa si indivizii unei
natiuni isi pot gasi posibilitatile unei vieti demne de oameni doar in cadrul
suveranitatii propriei natiuni.

Evident, si mai demult, si astdzi sunt cazuri cdnd indivizii unei natiuni,
sub presiunea conditiilor lor de viata, ajung in strainatate, acolo prind rada-
cini, isi construiesc o existenta si isi gasesc forma lor de trai demna de
oameni. Oricati asemenea indivizi ar avea insd o natiune, acest lucru nu
dovedeste deloc contrariul adevarului mai inainte enuntat. Este cu totul dife-
rit cazul unor oameni care, desi constransi de imprajurari, dar in urma pro-
priei decizii, se despart de comunitatea nationala si pleaca sa-si incerce noro-
cul, fata de situatia cand mari mase dintr-o natiune, impotriva propriei lor
vointe, in urma unei constrangeri de fier superioare lor, ajung sub suverani-
tate straina. Iar cu natiunea maghiara s-a intdmplat astfel. Acest destin al ei
nu se poate compara cu nici o alta soarta a natiunilor Europei. Nu doar pen-
tru ca este nevoita sa se lipseascd de mai mult de o treime a membrilor ei,
care formeaza corpul viu la natiunii, dar si pentru motivul ca si-a pierdut
esentialele resurse si puncte de legatura a traditiilor nationale, a culturii si a
geniului ei. In starea ei de acum, de practicare a suveranitatii statului, natiu-
nea maghiara nu poate fi niciodata si in nici o imprejurare ea insasi, nu poa-
te fi sanatoasa si viabila, deoarece in structura ei sociald si in organismul ei
spiritual, dupa aceasta operatie dezastruoasa s-au produs dezechilibre fata-
le, care impiedica acest lucru. Pe de altd parte: in ceea ce priveste diferitele
parti din corpul natiunii, este si mai justificata afirmatia ca partile natiunii
minoritare maghiare sunt cu totul incapabile de viata, chiar daca, sub impe-
riul instinctului vital, ele se incurajeaza sau se amagesc pe sine cu acest
lucru. Ceea ce nu inseamna cd maghiarimea minoritara ar putea sa fie deter-
minata s dispard sau sa fie asimilata de pe o zi pe alta, deoarece mult timp
se mai poate subzista avind o soartd de slugd, cu forme de viatd degradata,
insd nu se poate trai viata natiunii capabile de dezvoltare, iar acest lucru, in
noua Europa, inseamna ca nu poti fi om.

Trecand peste faptul ca destinul minoritar poate fi trdit sau nu din punct
de vedere politic, economic, social sau cultural, dincolo de toate acestea, el
este insuportabil in cele mai profunde radacini ale sale, deoarece contravine
in totalitate demnitatii umane, iar acest lucru n-ar trebui tolerat si n-ar fi voie
sa se accepte de catre congtiinta Europei — daca mai are constiinta.
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In anii care au trecut, maghiarimea minoritara a depus mult efort, demn
de respect si de admiratie, pentru a incerca sa faca suportabila situatia ei in
sine, mai mult, a incercat sd-si construiascd o independenta relativa, in pri-
mul rdnd in ceea ce priveste propria ei cultura, apoi viata sociala, iar in
masura in care a fost posibil, gi in privinta propriilor nevoi economice. Cine
dintre noi nu s-ar bucura si nu s-ar lauda cu lucrurile care au fost realizate
de fratii nostri? Acest eroism tacut insa, a devenit posibil doar datorita acelei
profunde convingeri, de multe ori probabil inconstiente, cd natiunea
maghiard, in pofida tuturor aparentelor de suprafata, in interior, sufleteste si
spiritual, si-a pdstrat unitatea de nezdruncinat. Din aceasta credinta trebuia
sd izvorascd speranta cd aceastd unitate, intr-o forma sau alta, va persista si
cd va trebui sd vina o vreme cind si formal, intr-un fel sau altul, se va mani-
festa. Convingerea si speranta respectivda nu s-a concretizat in mod necesar
in forme de conceptii politice, deoarece autoapararea maghiarimii minoritare
era stimulatd in primul rdnd de nevoi si dorinte mult mai primare si umane,
decat o uniune politica exterioard. Aflandu-se tocmai in aceasta profunda
criza sufleteasca, a trebuit sa constate an de an, cu tot mai multa durere, ca
in limitele date, pentru ei nu exista solutie definitiva si favorabild, deoarece
saracia se poate suporta, si mai usor asuprirea si ofensa din afara, dar, fara
speranta unei schimbari, este imposibil de-a simti si de-a suporta in tot mai
mare masura instrdinarea, exilul in sens spiritual, apasarea presiunii unei
ostilitati sufletesti care exclude minoritatea din comunitatea activa si inflo-
ritoare a vietii omenesti, din fluxul avantat al natiunii ce se realizeaza.

Cineva ar putea spune ca pentru minoritatea maghiara este mult mai
bine daca este privitd ca un corp strain in mijlocul majoritatii dominante.
Este mai bine daca au cat mai putine interese comune si scopuri similare.
Deoarece astfel isi poate indrepta atentia in intregime spre sine si poate gasi
compensari in propriul trecut si geniu, pentru tot ceea ce pierde dinspre
exterior.

Recunosc ca magica cruzime a acestui punct de vedere este greu de
dovedit. Este dificil pe de o parte pentru ca cei care pot trdai complexitatea
vietii nationale nu pot resimti lipsa acesteia. Dar este dificil pe de alta parte
si pentru ca cei care n-o pot tradi, de multe ori nici ei insisi nu-si pot explica
ce este acel lucru in lipsa cdruia sufera si se consuma. Dar este un fapt ca in
nici o comunitate minoritara nu se poate trai viata nationala in adevéarata ei
complexitate. In acest sens se intalnesc nu doar obstacole exterioare, ci si
interioare: deformarile si ingustarile care apar incetul cu incetul in psihicul
minoritatii.

Doar faptul in sine, cd minoritatea este exclusa din treburile publice ale
tarilor respective, incd nu ar insemna probabil o pierdere, dar el va fi urmat
in mod necesar de faptul ca treburile publice din propria ei viata se reduc, iar
in propria societate interna se vor forma — nu din propria greseala — puncte de
vedere reduse si conflicte de interese meschine. In imbacsirea vietii ingusta-
te, criteriile de judecata si de apreciere se degradeaza incetul cu incetul. Bles-
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temele micimii: luptele personale, familiale si de grup, problemele chinuitoa-
re ale vietii de zi cu zi, modul cum caile de a putea trdi viata devin tot mai
lipsite de speranta, toate acestea genereaza cu puterea legilor naturii analogia
spirituala a atrofierii unui organ important din corp. Aldturi de ea exista si
supraevaluarea propriilor noastre probleme si interese. Impotriva acestei boli
mortale, sd recunoastem, se poate lupta doar cu o indérjire etica, a carei exce-
lente exemple sunt date uneori de unele personalitati ale minoritatii maghia-
re, uneori chiar de intregul popor, dar in realitatea trista a universului uman
ar insemna un optimism plin de naivitate sa vorbim despre permanenta ei.

Deoarece minoritatile nu dispun de suveranitate politica, din aceasta cau-
za doar suveranitatea eticd, iar Intr-un sens mai larg cea culturala poate fi pusa
in practica de ele insele. Dreptul la existenta a minoritatii este confirmat agadar
de cultura ei specifica. Trebuie insa inteles cu claritate faptul ca nici o cultura
nu se poate dezvolta si imbogati daca este separata de acele conditii care ii dau
viata. Iar cultura care se opreste din progres, nu mai poate decat sa regreseze.
Viata culturald a minoritatii, in pofida faptului ca dispune de profunde surse
proprii, este negresit condamnata la regres, deoarece a fost despartita de resur-
sele materiale si spirituale ale culturii nationale maghiare unitare. O natiune
atat de mica, precum cea maghiard, nu-si poate permite luxul sa se laude cu
cinci culturi nationale, in timp ce doar in conditiile in care isi pune in joc cu
toata indarjirea si toate fortele cele mai bune poate sustine si dezvolta doar una.
In pofida tuturor iluziilor frumoase, este un fapt ca izolata, de exemplu, cultu-
ra stiintificd nu mai are capacitatea de a exista. Literatura si arta, cu toate ca cele
mai importante surse ale lor se gdsesc mereu in personalitatea celui ce creaza,
vor fi depasite de asemenea de concurentd, lipsindu-le mijloacele comparative
si complementare pe de o parte, tehnice pe de alta parte. in sfarsit, cultura
morald, la orice inaltime s-ar ridica ea deasupra limitelor de timp si spatiu, ori-
cum, din cauza influentelor puternice ale acestora, mai cu seama a puterii lor
distructive, este expusa pericolului degradarii continue. Sa nu uitdim ca
maghiarimea minoritara are incd un dusman mult mai periculos decat presiu-
nea externa: proprii paraziti, care cu tupeu si fara rusine se folosesc de situatia
ei in care puterea suverana nu infrdneaza, nu reprimd, ba de multe ori, avand
propriile interese, trece cu vederea sau chiar sustine tacut opera de inveninare
criminald impotriva natiunii cu care acesti viermi dezbina prin calomnii socie-
tatea minoritara, fabricind continuu suspiciuni, neincredere, piraterie.

Iar toate acestea, si tot ceea ce nu s-a spus, in nici un caz nu acuza
minoritatea insasi, ci incrimineaza, intr-un mod astazi inca prematur, con-
stiinta acelei lumi, care a fost destul de neserioasa ori destul de rea pentru
a destrama o natiune cu o mare menire istorica si care asigura echilibrul
Europei, in asa fel incat membrii ei incet, dar sigur, sa-si gaseasca sfarsitul
si sa se spulbere.

Soarta minoritard nu este doar o imposibilitate politica, ci si una morala.

Fratii nostri cu destinul de minoritar, aflati in corpul unor nationalisme
strdine, condamnati la inactivitate in ceea ce priveste cel mai nobil scop al
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vietii lor, ignorati fara nici o vina si desconsiderati intr-un mod nedemn, in
demnitatea lor umand suferda ofensa care va deveni cdndva condamnarea
teribila a celei mai intunecate epoci din istoria lumii.

In ,Lathatéar”, 2/1937, p-45-93. Reprodus in vol. Nem lehet. A kisebbségi sors vitdja,
ed. Gusztdv Molndr, Hét Torony kiadé, p.106-111.
(Traducere: Annamdria Nastasd-Kovdcs)
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ETICA VIETII MINORITARE

1. Principiile de baza ale vietii comunitare

a) Existenta umana se desfigoara in cadrul comunitatii. in aceasta pri-
vinta sunt deopotriva adevarate atat afirmatia mult citata a lui Platon, cat si
celebra constatare a lui Nartop: omul devine om doar in cadrul comunitatii
omenesti si prin faptul ci face parte din ea. Chiar si in romanul Robinson
Crusoe — care vroia s dovedeasca de fapt cad si omul solitar, departe de ori-
ce fiintd omeneasca si lipsit de mijloacele pe care i le-ar putea oferi societa-
tea, poate trai o viatd de om — existd o permanenta tanjire dupa omul cela-
lalt, participant, care sare in ajutor, si este o deosebita usurare cand apare un
semen, chiar daca el va fi doar un Vineri. Fard comunitate nu exista viata
omeneasca sau, in masura in care si pana cand este, nu-i altceva decét o via-
ta deformata, lipsita de putere. Acele lupte, pe care le-a purtat si le poarta
individualismul cu forte mereu reinnoite in diversele epoci, de fapt nu sunt
indreptate impotriva comunitatii, ci impotriva anumitor forme, categorii ale
comunitatii, care exact la fel sunt capabile de predominare si pot asupri indi-
vidul dupa cum viata individuala este capabila sa se ridice deasupra acestor
categorii, amenintdndu-le cu nimicirea. Cu toate acestea, exista o naturala si
de la sine inteleasa incordare si lupta intre individ si comunitate. Uneori in
asa fel incat individul vrea sa se separe nu doar de anumite forme ale comu-
nitatii, dar chiar si de comunitatea insasi, mai ales atunci cidnd aceste forme
il coplesesc si 1i ameninta tocmai existenta sa. Altadata ideea de comunitate
are prioritate si vrea sa existe independent de individ in asa fel incat vrea sa-
| transforme doar intr-un numar, intr-un om de turma fara gandire si inde-
pendenta. Astfel, lupta unul contra celuilalt individualismul unilateral si
colectivismul unilateral (orice fel de continut ar avea), deranjand cele doua
parti ale ecuatiei, care nu pot exista decat in intregime. Aceasta lupta se ter-
mina de regula cu trecerea pe partea opusd, ceea ce se manifestd prin crize
intense, prin distrugerea valorilor comune si individuale.

Esenta problemei consta in aceea ca nu putem recunoaste nici pentru
individ si nici pentru comunitate existenta in sine si pentru sine. Nu exista
nici individ autonom si nici comunitate autonoma, iar partea care uita acest
lucru, care pretinde si vrea sd obtind pentru sine autonomia, existenta de
sine, nu il nimiceste doar pe celilalt, dar si pentru sine aduce nimicirea si
distrugerea. Aspiratiile de autonomie, conceptia ca ori individul, ori comu-
nitatea traieste pentru sine, poarta in sine garantia si scopul propriei existen-
te si de celalalt nu are nevoie decéat ca de un mijloc fara contur si vointa, pro-
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duce in viata améandurora distrugerea, care in primul rand si mai intai se
manifesta in faptul cé isi pierde adeviarata baza de existentd, vor accepta sco-
puri tangentiale si superficiale, nemaifiind capabili s indeplineasca misiu-
nile pentru care traiesc. in cazul individului, concluzia va fi ca el va privi
comunitatea si toate formele ei ca mijloace care sd-i satisfaca propriile lui
interese si succese; acesta este grupul parvenitilor necrutitori, a ,,selfmade-
menirilor” fara respect, a celor care considera viata comunitara si formele ei
un tinut de vanatoare pentru propriile cAstiguri si vor sa-si satisfaca setea lor
nemarginita de pldceri, bani, glorie si ascensiune sociala, chiar si atunci
cand isi invaluie intentiile in slogane pompoase despre libertate sau chiar
despre meritele lor puse in slujba comunitatii. In cazul comunitatii, crezul
privind formele de autonomie ale comunitatii devine pentru fiecare forma in
parte un regim de teroare extrem, care reprima orice libertate si initiativa
individuala, in care criteriile de putere economica sau de alta natura sufoca
orice nevoie spirituald, orice progres, in care stiinta, arta, spiritualitatea
reprezinta doar atata valoare cat poate servi ca material propagandistic si de
agitatie pentru clasa, ordnduirea sau organizatia respectiva.

Individul si colectivitatea au nevoie unul de altul si nu pot exista sepa-
rat, deoarece au un suport comun care-i sustine. Este ca in cazul pilonilor
unui pod, asezati pe maluri opuse; oricine l-ar demola pe celdlalt din gelo-
zie, se va prabusi si el, pentru ca nu poate duce singur toata greutatea. Spe-
culatiile care scoteau in evidenta intaietatea unuia sau a celuilalt nu pot adu-
ce niciodata vreun folos. Caracterele ascunse in premisele individualitatii nu
se pot manifesta decat in cadrul comunitatii; ea este cadrul in care se dez-
volta aptitudinile individului si se realizeaza sensul intregii sale vieti, devi-
ne clar, pe inteles, si astfel realizabil printre cei cu care convietuieste si lup-
ta impreund; totodata, individul este cel care formeaza comunitatea, 1i creaza
posibilitati din care, ca dintr-un scump material de constructie, se ridica
marea catedrald a comunitatii, pentru ca apoi in ea sa se poata realiza scopul
maret intuit individual, dar slujit impreuna. Individul este izolat si neputiin-
cios fard comunitate, iar aceasta este goala si lipsitd de vreun rost atunci
cand nu prin munca devotatd si comuna a vietilor individuale se identifica
misiunea ce-i std in fata. Aceasta idee dezvaluie ca legitatile si fundamente-
le vietii comunitare trebuie cautate in sfere mai inalte decéat obiectivele tem-
porare ale formelor comunitatii.

b) Daca nici individul si nici comunitatea nu se pot considera autonome,
atunci va trebui sa se caute ceea ce se ridica deasupra améandurora, si care va
deschide posibilitati pentru ambii. Daca se neglijeaza acest lucru, nu numai
relatia dintre individ si comunitate va suferi, dar esenta comunitatii va fi de
neinteles. Incercarile de a intelege acele categorii, acele oranduiri in care se
petrece viata omeneasca in cadrul comunitatii rdméan toate instabile, ezitan-
te. ,Daca aceste ordnduiri nu se identifica prin apartenenta lor inseparabila la
existenta morala a omului, atunci ele nici nu se pot cunoaste in realitate”.
Existenta morald a omului dezvaluie deci toatd problematica vietii comunita-
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re. Trebuie sd renuntam atit la conceptiile care cauta baza existentei comuni-
tatii in mod naturalistic, prin asigurarea afirmarii individului, cat si la modul
de gandire idealistic, care deduce existenta comunitatii dintr-o oarecare capa-
citate de creatie si vointd omeneasca sau dintr-o supraomeneasca putere a
comunitatii, care ar putea spori si desavarsi capacitatile individului.

Care sunt deci bazele etice din care provine viata comunitara si care
reglementeaza mersul acestei vieti? Atunci cAnd ne preocupa o atare proble-
ma, trebuie intotdeauna sa tinem cont de faptul ca aici tratam lucrurile din
punctul de vedere al problemelor vietii minoritare gi cautam fundamentul
acestui trai. Punctul de sprijin care arata provenienta comunitatii este con-
statarea ca viata umana nu este una singuratica, izolata si pentru sine, ci una
legatd de altii, impletitd cu responsabilitatea pentru ceilalti. Omul nu este
sortit sa existe doar in sine pentru sine, ci poarta o responsabilitate care-1
pune in legatura cu un alt individ, determinandu-i viata prin aceasta legdtu-
rd. De aceasta determinare si responsabilitate nu se poate debarasa decéat
daca-si risca propria existenta si adevaratul ei rost. ,,Eu”-ul are posibilitatea
de afirmare doar atunci cind alaturi ii std un ,tu”, separarea de celalalt,
negarea acestei legaturi desfiintind posibilitatile ,,eu”-lui. Eu si Tu sunt pilo-
nii unui pod si nu te poti lipsi de nici unul fara ca toata constructia sa se pra-
buseasca, iar responsabilitatea existentd intre cele doua realitati este chiar
tensiunea care leaga cei doi piloni. Aceasta responsabilitate inclusa, ca baza
a ei, in relatia de referentialitate cu celilalt, nu este creatd de omul insusi,
nu se dezvolta de-a lungul istoriei, nu ia fiinta prin propria-i recunoastere, ci
exista ca o rostuire ce sta dincolo de puterea omului prin necesitatea si obli-
gativitatea sa. Asadar, omul nu-i apartine celuilalt doar prin anumite carac-
teristici ale existentei sale, nu se leaga de celalalt doar printr-un fir din cele
multe care-i impletesc viata, ci cu toata fiinta sa, cu acel destin care-i trans-
forma viata intr-o viatd omeneasca. in toata natura sa umana, in tot sistemul
unitar al problemelor, activitatii, scopului vietii si sperantelor sale, individul
depinde indisolubil de cei cu care imparte aceeasi responsabilitate, deoare-
ce au aceeasi rostuire si cu care impreuna, purtdnd aceasta responsabilitate,
trebuie sa-si inteleagd si sa-si urmeze rostuirea. Daca renunta la relatiile cu
ceilalti, odata cu ele va renunta si la propria rostuire, daca vrea sa scape de
responsabilitati, automat va rupe acele fire nevazute ce-l leaga de celalalt,
implicandu-l in viata comunitatii. Pentru supravietuirea comunitatii este
nevoie de constiinta responsabilitatii si a rostuirii fiecarui om, deoarece sla-
birea lor atrage dupd sine slabirea comunitatii, iar din aceasta va rezulta
decdderea individului si neputinta sa.

Responsabilitatea ca baza a comunitatii si rostuirea ce-i formeaza conti-
nutul trece insd de limitele vointei omenesti. Nu eu sunt cel care prescrie
masura si continutul lor, precum nu are nici o legatura nici cu faptul ca recu-
nosc sau nu obligativitatea sa fatd de mine; provenienta acestei rostuiri este
independentd de mine, ma depaseste, este o stare ce nu se poate crea, dar
nici anula de mine, pe care eu doar o recunosc, o accept si raspund afirma-
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tiv la intrebarile privind rostul vietii mele. Daca responsabilitatea nu ar fi cu
totul independenta de mine, iar rostuirea mea proprie ar putea fi decisa de
mine, baza vietii comunitare ar fi doar comunitatea unor péareri temporare
ale oamenilor, ceea ce este acum baza anumitor forme ale vietii comunitare.
Acest fapt ne aratd cd viata comunitara in esenta ei se bazeaza pe un funda-
ment religios si este dependenta de rostuirea pe care nu omul si-o alege pen-
tru sine, ci o primeste de la Dumnezeu. Ideea aceasta deosebeste hotarat con-
ceptia crestind despre viata comunitara de cea necrestind, naturalista,
umanistad sau idealistd, conceptii ce gasesc acest fundament in vreun obiec-
tiv, ideal sau instinc uman. Noi vom discuta mai departe problema in lumi-
na conceptiei crestine. Credem ca fara aceasta idee toata optica despre viata
comunitard devine inutila si intAmplatoare, este expusa incertitudinii si dife-
ritelor teorii umane superficiale si schimbatoare.

¢) Acum va trebui sd analizam care este continutul acestei rostuiri. O
asemenea rostuire a omului contine obligativitatea unei asemenea vieti
umane, ale carei norme sunt stabilite de legile lui Dumnezeu ce se ridica
deasupra lui. Normele respective dirijeaza intreaga viata a individului, intru-
nesc scopul vietii, acele sarcini care ii sunt date si asteapta o implinire. Fara
asemenea norme ale vietii nu putem vorbi despre existenta umana, deoare-
ce fara ele aceasta cade prada unor scopuri josnice, nedemne de oameni, pre-
cum dovedesc conceptiile hedoniste, utilitariste, chiar si cele idealiste. Pre-
zentarea detaliatda a normelor este problema eticii generale si nu constituie
subiectul temei noastre; ne intereseaza aici doar in ce masura influenteaza
observarea esentialului in cadrul comunitatii, deoarece poruncile adresate
vietii omenesti ne aratd ca omul nu este privit in individualitatea sa, izolat
de ceilalti, ci in relatia cu cei cu care convietuieste, adica in comunitate cu
altii. Fara indoiala, scopul existentei umane este viata in colectivitate, reali-
zarea unor obiective in comun, slujirea impreuna cu ceilalti. O viatd morala
nu se poate trdi decat impreuna cu altii, nu pentru cd doar comunitatea ar
putea da, crea sau consfinti principiile morale ale vietii, ci deoarece comu-
niunea cu ceilalti este indispensabila realizarii acestor norme. Cu cét cineva
intelege mai bine scopul respectiv, cu atat trebuie sa fie intr-o relatie mai
strdnsa cu ceilalti, sa-i fie clar ca in realizarea preceptelor morale ale vietii
nu se poate lipsi de existenta altora, deoarece ele nu se pot realiza decat in
comunitate. De aceea va cauta tot mai mult comuniunea cu ceilalti, iar
aceasta relatie va fi cu atdt mai profunda si sincera cu cat membrii comuni-
tatii se vor ghida dupa legile primite individual, dar realizabile in comun, iar
continutul, importanta, limitele normelor vor fi cu atat mai clare cu cat rela-
tia dintre membrii comunitatii va fi mai stransa.

Implinirea rostuirii si a responsabilitatii fata de ea cunoaste o forma care
cadreaza aceastd activitate: ea este iubirea. Rostuirea unei vieti se poate
implini in comunitate prin dragoste. Viata petrecuta in comunitate e viata in
slujire. Nici o forma comunitard nu va avea nici un om care n-ar fi legat prin
slujirea celuilalt de intreaga comunitate si care ar putea concepe relatiile sale
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cu ceilalti altfel decat legaturile slujirii. Preocuparile prin care cineva
incearcd sda duca o viatd comunitara independenta de ideea slujirii, iar in
locul ei planteaza interesul, setea de putere, exploatarea celorlalti pentru
interesele proprii etc, au fara exceptie drept rezultat de a dezmembra comu-
nitatea, si chiar dacad nu se va destrama intreaga comunitate, in care, urmand
exemplul, au si altii o activitate disolutionista, totusi in cele mai multe
cazuri distruge relatia omului cu comunitatea, transformandu-1 pe acesta
intr-un singuratic care traieste pentru sine, indiferent ca se va afla pe culmi-
le puterii si gloriei umane, ori in cloaca infamiei si raufacatoriei. Omul nu-si
poate indeplini rostuirea printre ceilalti decat slujind din dragoste, iar comu-
nitatea ddinuieste doar cdnd membrii sai au relatii de slujire prin dragoste.
Chiar dacd aceasta afirmatie nu este valabila intotdeauna pentru fiecare
membru al comunitatii, ea este sustinuta si ferita de prabusire prin slujirea
in dragoste si dezinteresata a celor putini, prin punerea pe al doilea plan a
propriilor interese in favoarea adevaratelor precepte ale vietii.

Dragostea pe care am definit-o ca forma de viata rostuita in cadrul comu-
nitatii nu are insa semnificatia care i se atribuie astazi. Ea nu se poate defi-
ni ca o romanticd, sentimentald induiosare vizavi de problemele si destinul
altora, nici ca simpatie, armonizare a sentimentelor ca rezultat al constiintei
ce se leaga de anumite caracteristici comune, nu este legdtura celor care se
apropie unii de altii datorita originii, ocupatiei sau parerilor comune, ci ceva
mai mult decét toate acestea. Ea inseamna pretuirea care prin rostul primit
si recunoscut ne leagd de cei carora li s-a harazit aceeasi rostuire, care tra-
iesc sub aceleasi principii, care impreuna cu noi le considera scopul si valo-
rile vietii lor, cu care pe noi nu interesele sau sentimentele ne leagd, ci o
vocatie si angajare comuna. Aceastd iubire se poate ridica deasupra acelui
zid despartitor, care a fost ridicat intre oameni de problemele existente intr-un
loc la un moment dat si poate crea legaturi chiar si printre cei care altfel ar
fi dusmani. Aceasta dragoste insa este doar atunci autentica, cdnd intr-adevar
se bazeaza pe o rostuire umana comuna si pe slujirea comunitatii, daca se
naste din revelatia ca adevarata comunitate este de fapt preceptul unei vieti
umane realizabile in comun, iar prin infaptuirea ei putem deveni cu adeva-
rat oameni, putem sa purtam greutatile si problemele.

Nu putem ocoli aici o problema care ocupa un rol hotarator in realizarea
vietii comunitare, si anume faptul ca rostuirea ce formeaza scopul vietii
omenesti, misiunea cu care omul trebuie sa se conformeze, pe cét este de
obligatorie si nenegociabila, cu atat nu va fi de la sine inteleasa si naturala
pentru om. Aceasta misiune se opune chiar cu ceea ce omul ar dori sa-si pro-
puna pentru propria persoand, pentru implinirea vietii sale. in viata sa pro-
prie omul incearca sa se realizeze, sd-si savureze, sa-si asigure, sd-si pastre-
ze viata fatd de ceilalti, in contradictie cu acestea rostuirea il obliga ca in
locul satisfactiilor, castigului, a implinirii propriei persoane sa-si sacrifice
viata pentru implinirea unor obiective mai inalte, iar in aceastd viata sa se
afirme imperativul care a fost fixat drept scop. Aceasta lege se opune aspira-
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tiilor primare, instinctiv umane, si din perspectiva vietii comunitare. In loc
ca omul sa-si puna in slujba sa comunitatea, pe ceilalti printre care traieste,
sd incerce sa-si realizeze scopurile egoiste prin intermediul altora, sd folo-
seascd comunitatea pentru propria-i implinire, aceasta porunca ii impune ca
prin sacrificarea propriului eu, cu toate capacitatile si fortele sale, el sa-i slu-
jeasca acelui scop care-1 leaga de ceilalti si se realizeaza prin comunitate. in
locul stapanirii slujirea, in locul egoismului sacrificiul de sine: acesta este
antagonismul cel mare si incontestabil existent intre rostuirea omului si rea-
litatea lui. Antagonismul nu se poate depasi, neglija sau elimina, el exista
permanent in firea omului si constituie un permanent obstacol pentru cei
care-1 recunosc, obstacol impotriva caruia va trebui sa lupte toata viata. Fap-
tul ca tinem cont de el ne scuteste de iluzii romantice privind viata colecti-
va, explica contradictiile aparute pana si intre cei care recunosc aceste inal-
te rostuiri ale vietii omenesti si incearcd sa le implineasca, ne face sa
intelegem greutatile privind relatia dintre viata privata si cea comunitara si
evidentiaza obstacolul permanent, intalnit in pedagogia vietii colective. Prin
neglijarea acestui obstacol exista riscul de a ne indeparta de realitatea despre
viata colectiva si de a ne pierde in iluzii. Nu putem uita ca in viata colecti-
va exista o barierad greu de trecut: natura umana contrara rostuirii sale, voca-
tiei primite, si cd pentru realizarea vietii comunitare lupta este permanenta.
Constientizarea luptei este sarcina educatiei colective.

d) Mai existd o problema printre cele care trebuie dezbatute, referitoare
la principiile de baza ale vietii colective: problema relatiei dintre comunita-
te si formele, categoriile ei. Comunitatea, despre care am vazut ca este o rea-
litate a vietii, cd nu exista viatd omeneasca fara ea, ca leaga indivizii, indru-
mand rostuirea si slujirea lor spre o vocatie implinita prin slujire cu spirit de
responsabilitate si iubire, ni se prezinta sub anumite forme si categorii. Ast-
fel de forme colective sunt toate acelea in care oamenii traiesc avand relatii
unii cu altii. Din acest punct de vedere nu vorbim doar de comunitate in
general, ci de comunitati, adica de formele prin care comunitatea devine
vizibila, ocupa un loc in lume, se transforma in actiune, in viata. Care este
relatia dintre comunitate si comunitati, adica dintre formele si manifestarile
comunitatii? Comunitatea in sine, ca atare, este necunoscuta, ea se prezinta
prin comunitati identificAnd formele sale. Cele mai multe dintre aceste for-
me ale comunitatilor se bazeaza pe o aptitudine care ii confera insusirile sale
exterioare si astfel putem vorbi de familie formand o comunitate de viata, de
natiune, ca fiind comunitatea unui popor, de colective de munca, de cultura
etc. Tot o astfel de forma a comunitatii, desi nu intr-atat de stransa si legata
este si prietenia, societatea etc. Primul lucru ce trebuie vazut aici este ca
aceste forme ale comunitatii nu se pot confunda niciodatd cu comunitatea
insdsi. Nu putem pune semnul egalitatii intre notiunea de comunitate si cea
de familie, natiune sau alta categorie a comunitatii, deoarece aceasta ar
insemna in mod necesar deprecierea celorlalte categorii si dizolvarea ele-
mentelor ce le compun. Trebuie cdutat pentru fiecare categorie comunitara
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acel loc si rol care o asteaptd, in care va putea sid-si implineascd misiunea,
insd confruntarea oricareia cu cealalta, inghitirea uneia de alta atrage dupa
sine pagube observabile deja si de-a lungul istoriei. Nici natiunea nu poate
inlocui si inghiti familia, nici colectivele de munca fiind categorii sociale nu
pot inlocui natiunea fara sa se piarda exact acel spatiu individual care este
reprezentat de ele.

Cealalta idee de care trebuie tinut seama este ca aceste categorii sunt
necesare si indispensabile. Fara ele comunitatea ar raiméane vorba goala si ar
lipsi spatiul in care, pe diferite laturi si directii, sd se realizeze viata colecti-
va. In fapt, formele comunitatii contin acea existenta in care se petrece, se
realizeaza viata omeneascd in toata scurgerea si tesatura sa de efecte. Viata
colectiva si, astfel, viata omeneasca se desfagoara in familie, natiune, socie-
tate, colectivitati culturale etc, acolo unde se afla teritoriul pe care se deru-
leaza activitatea omului legata de rostuirea si slujirea sa. Nu existd nimeni
care sd nu faca parte din aceste categorii si cu cat este mai evoluata viata
omeneascd, cu atat exista relatii mai multe si mai diversificate intre oameni.
Toti apartin unei familii, unei natiuni, unui colectiv de munca, au prieteni,
colegi, superiori etc, si intdlnim viata cea mai evoluata nu atunci cAnd numa-
rul acestor colectivitati scade, ci atunci cand el creste. in viata unui om apar
noi si noi legaturi, relatii, slujirea aduce noi sarcini si obligatii si se intam-
pla doar cu omul imbatranit, care nu tine pasul cu viata, sd rupa succesiv
legaturile cu ceilalti, sau pentru cel care vrea dinadins sa duca o viata egois-
ta, pentru sine, si astfel se saraceste singur. Aceste relatii deci, si odata cu ele
formele colective respective, apartin indisociabil existentei umane, care
reprezinta realitatea vietii.

Pe cét insa formele colective sunt indispensabile, tot atadt de necesar este
sa stim ca ele nu se identificd cu comunitatea, sunt doar formele ei. Existen-
ta lor nu-i posibila decét prin comunitate. Nu pot avea pretentia ca dintre ele
careva ar fi ,comunitatea”, nu o pot monopoliza. Aptitudinile pe care se spri-
jina in cadrul familiei mentinerea vietii si a speciei, la colectivele de munca
posibilitatile economice, la natiune specia, poporul, sunt doar puncte de
sprijin, doar posibilitati, insuficiente in sine. Dacd doar pe acestea le recu-
nosc ca interese vitale si dincolo de ele nu vor sa mai mearga, atunci ince-
teaza sd mai fie colectivitati in adevaratul sens al cuvantului si oricét ar fi de
mari, isi pierd valoarea pentru viata omeneasca. Formele colective au drep-
tul la existenta, se justifica atata timp cat dau cadrul unei vieti colective, adi-
ca faptul ca ele nu vor sa fie altceva decat spatii, posibilitati, teritorii, locuri
de munca unde omul responsabil fata de altii activeaza slujind intru caritate
conform rostuirii sale. Dupa cum fara aceste categorii nu poate fi vorba de
viata colectiva, tot asa categoriile respective nu pot exista decat sub aspectul
rostuirii umane si astfel al vietii colective.

Dintre formele vietii colective, forma de viata nationala este cea cu care
trebuie sa ne ocupam in continuare, si anume in determinarea sa minorita-
rd. Acestei forme vom aplica afirmatiile pe care le-am facut privind intreaga
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viata colectiva. Astfel, cand vorbim de viata minoritard, nu trebuie sa uitam
cd este vorba de una dintre formele vietii colective, care necesita in totalita-
te aplicarea legilor ce controleaza viata comunitatii.

2. Natiunea ca forma de colectivitate

Daca viata comunitatii se bazeaza pe slujirea in comun a rostuirii
umane, iar fiecare forma a colectivitatii este un spatiu unde trebuie sa se des-
fagoare aceasta slujire, exista deci un spatiu si o categorie ce nu pot fi inlo-
cuite una cu alta, atunci viata nationala si formele sale trebuie apreciate
dupa aceastad premisa.

Fiecare colectivitate primara are o aptitudine fundamentala. Aceasta
baza formeaza cadrul in care se petrece viata colectivitatii, dar si viata uma-
na, in functie de rostuirea ei. In comunitatea familiei aceasta aptitudine este
erosul, atractia intre sexe, fard de care nu exista comuniune in familie. Via-
ta nationald are de asemenea o astfel de aptitudine, ea este determinarea
rasei celor care apartin unei natiuni. Rasa insa nu constituie inca natiune,
precum legatura dintre sexe nu formeaza inca o familie, este numai un punct
de plecare spre intemeierea familiei. Ca sa putem vorbi despre o adevarata
viata de familie, in afard de aceasta afinitate sexuald mai este nevoie de foar-
te multe. La fel, ca sd putem avea o natiune, vor fi necesare o serie de aspec-
te dincolo de comunitatea rasei, in parte definite de ea, in parte ea fiind defi-
nita de ele, note care definesc inca viata acelei colectivitati, uneori fara nici
o legatura cu caracterele rasei. Comuniunea naturald a rasei devine comuni-
tatea unui popor prin posesia si dezvoltarea acelor interese, bunuri si activi-
tati economice, politice, sociale care sunt necesare pentru realizarea din
exterior a vietii colective; apoi, membrii comunitatii poporului, daca si-au
dat seama de menirea lor ce formeaza baza vietii umane, acceptand aceasta,
devin o natiune. Aptitudinea, forma aceea exterioard, care ofera realitatea
vizibila a existentei natiunii, nu se poate regasi la rasa, decit formand un
punct de plecare; in realitate, la astfel de forméa exterioara a vietii natiunii
problema rasei se afla doar pe al doilea plan. La fel de mare importanta au,
in definirea structurii natiunii, viata economica, activitatea politica, particu-
laritatile culturale, precum si caracteristicile rasei. Pot exista natiuni cu indi-
vizi apartindnd unor rase foarte diferite, dar care se unesc prin posesiunea si
manevrarea acelor valori politice, economice sau culturale pe care natiunea
respectiva le recunoaste ca bunuri proprii caracteristice.

Astfel, intrebarea daca apartenenta nationald are sau nu o baza sigura —
nu are un raspuns scurt si definitiv. Ar fi incorectd cautarea raspunsului
legat de apartenenta la o rasa sau alta — netinand cont de faptul ca aceasta
nici nu se poate stabili cu exactitate —, dar tot atat de gresita ar fi si opinia ca
masura apartenentei nationale ar fi limba, apartenenta politica sau determi-
narea culturald, deoarece o natiune poate avea indivizi cu diferite limbi
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materne, mai multe, diferite natiuni pot imparti aceeasi culturd, iar intre
membrii aceleiasi natiuni politice pot fi deosebiri. Au fost natiuni care de-a
lungul secolelor erau lipsite de cultura limbii materne, totusi se recunosteau
ca o natiune de sine statidtoare si erau fideli acesteia, si sunt limbi vorbite de
milioane de oameni fard ca din acest motiv ei sd se simtd membri ai natiunii
respective. Toate acestea aratd ca dintre lucrurile discutate nici unul nu defi-
neste in mod decisiv si definitiv realitatea vietii natiunii. Autonomia politi-
cd nu definegte in sine o natiune, ea poate trai si farad aceasta, evident si fara
autonomie economica se poate realiza o viata limitata, ca si o existenta nati-
onala, insa grea si cu multe obstacole, mai mult, nici autonomia culturala nu
va fi o garantie pentru existenta natiunii, cu toate ca lipsa acesteia ii va dau-
na cel mai mult. Toate acestea nici impreund, dar nici separat nu vor putea
asigura existenta unei natiuni.

Ce face atunci ca o natiune sa fie natiune? Faptul cd membrii unei nati-
uni adevarate recunosc imperativul primit pentru viata lor, rostuirea data de
Dumnezeu drept o porunca a slujirii in cadrul colectivitatii nationale. Deter-
minarile exterioare ale existentei nationale, ca viata colectivitatii nationale
in stat, legaturile lingvistice, in viata economica, cultura, arta si cele sociale,
sunt recunoscute ca spatii in care ei trebuie sa-si desfasoare viata conform
rostuirii, ca locuri de munca, teritorii, posibilitati sortite pentru realizarea
misiunii date vietii omenesti. Existenta nationala este deci privita ca un spa-
tiu in cadrul caruia caracteristicile particulare si comune ale acestuia apar-
tin inevitabil chemarii la care sunt sortiti membrii sdi si care este menita sa
transforme viata lor intr-o existentd cu adevarat omeneasca, constienta si
providentiala. Chiar daca unele dintre caracteristici lipsesc, sunt limitate ori
nu sunt bine formate, viata natiunii nu va fi inca periclitata. Pericolul extrem
apare atunci cdnd natiunea isi pierde clarviziunea care leagd membrii ei de
rostuirea lor eterna si care le cere sd-si desfasoare misiunea vietii intr-un
cadru national.

Existenta nationala este asadar viata in care omul isi poate descoperi si
sluji propria misiune. O natiune poate supravietui daca este limitata viata
sa politica, daca este ingraditd economic, la fel si atunci cdnd este impie-
dicata sa-si desfasoare activitatile culturale, desi in aceste cazuri cu greu si
cu multa truda, insa intr-un singur mod nu poate supravietui: dacd mem-
brii ei si-au pierdut constiinta rostuirii. Fara constiinta acestei misiuni, ca
scop al existentei umane, fara acest devotament si cea mai mare natiune se
destrama si se distruge, deoarece fara ea lupta ei politica este o lupta cu
morile de vant, cea economica va fi lupta intereselor dezbinate ale indivi-
zilor si claselor sociale, iar cultura nu va fi altceva decat o repetare emfa-
ticd a sloganelor imprumutate de la alte natiuni. Cel ce-si asuma o astfel de
congtiintd a misiunii in cadrul unei natiuni va apartine acesteia cu toate
deosebirile rasiale, cine insa nu, s-a rupt deja de natiune, oricat de stranse
i-ar fi legaturile. Tocmai din aceste motive, apartenenta la o natiune este o
problema de profesiune de credinta. Cel ce marturiseste cu viata sa ca vrea
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sd implineasca poruncile fundamentale ale vietii, primite de la Dumnezeu,
in mijlocul unei natiuni, avidnd conditiile si misiunile ei, acela apartine
natiunii. Internationalismul care refuza acest lucru in mijlocul propriei
natiuni trebuie respins, deoarece asemenea mentalitate este nu doar dau-
natoare, dar si imorald, pentru ca refuza implinirea misiunii omenesti.
Sufletele care au rupt-o cu constiinta vocatiei sunt orfane, fara de tara, si
tocmai de aceea dduneaza colectivitatii umane, deoarece influenta lor des-
trama comunitatea.

Asadar, pe cét este de important sd vedem ca existenta nationala devine
cu adevarat viatd prin imperativul slujirii rostuirii umane, tot atat de impor-
tant este faptul ca slujirea presupune existenta acestui cadru exterior in via-
ta comunitatii nationale. Ca sa se implineasca destinul slujirii, existenta
nationald presupune viata in stat, munca in economie, cultura, stiinta, de
fapt toate lucrurile, ca note exterioare ale existentei, prin care se desfasoara
munca si viata natiunii. Pe cét este de clar faptul ca ele inca nu formeaza rea-
litatea interna a vietii nationale, tot atat de important e sa stim ca apartenen-
ta lor la realitatea exterioara a existentei nationale este necesara, iar desfasu-
rarea muncii petrecute in ea include slujirea.

Se pune o problema a carei cunoastere este necesara pentru a vedea clar
legitatile vietii nationale. Omul isi poate indeplini rostuirea prin slujire in
cadrul unor categorii ale colectivitatii in care traieste, astfel si in cadrul
categoriilor existentei nationale. Asadar continutul, esenta unei astfel de
existente nu-i altceva decat misiunea primita a omului, iar pentru indepli-
nirea lor sunt necesare spatiile exterioare ale vietii nationale, cele economi-
ce, culturale etc. Relatia dintre rostuire si realitate este de asemenea natura
incat nu-i posibila nici separarea, nici confundarea lor. In legatura cu ele se
poate constata ca apartin unor lumi diferite, una lumii timpului si spatiului
in care omul traieste si lucreaza, cealaltd lumii nemarginirii, pe care omul
n-o poate modela, de unde doar primeste misiunea sa. Aceasta relatie poa-
te naste doud confuzii. Prima se iveste odata cu separarea rostuirii de exis-
tentd. In acest caz negam realitatea uneia dintre ele, totodata rupandu-ne de
ea. Dacd negam realitatea rostuirii, atunci natiunea va fi privita doar ca o
premisa, a cdrei realitate, valoare sunt hotaréte de acele determinari rasiale,
economice, politice etc care formeaza mediul ei si in functie de ele vom pre-
ciza originea si dreptul ei la existenta. O astfel de conceptie priveaza natiu-
nea de caracterul ei colectiv, o pune in slujba unor scopuri ale timpului si
intereselor si transforma vocatia intr-una dintre formele de realizare exte-
rioard. Tot atat de gresita este si cealalta conceptie, care neaga premisele
nationale, acea situatie reala, acele determinari care formeaza caracterele
exterioare ale vietii nationale, iar existenta nationald o deduc dintr-un ideal
ce std deasupra comunitatii. In mod necesar natiunea devine astfel o comu-
nitate ideald care de fapt nu exista in realitate, iar viata nationald un stat
platonician unde domina presiunea normelor ce nu corespund adevaratelor
cerinte ale vietii.
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Pe cét de gresita este insa separarea dublei realitati a rostuirii si a premise-
lor, la fel de gresit rezultat obtinem daca punem semnul egalitatii intre ele. Si
o astfel de confuzie duce la doua rezultate. Pe de o parte duce la faptul ca pre-
misele ce definesc realitatea fizicd a natiunii se vor defini ca realitati eterne,
imuabile, definitorii pentru continutul vietii natiunii, adica transpun nigte
caractere imanente pe plan transcendental, astfel consideram ca premisele
natiunii, notele sale existentiale sunt realitati divine, eterne, le inzestram cu
notele absolut eterne ale autoritatii divine. Pe de alta parte, putem concepe ros-
tuirea divind, recunoscuta ca legea internd, fundamentala a vietii natiunii, ca
un fapt perfect realizabil in existenta si conditiile externe ale ei, ca un conti-
nut real confundabil cu formele si fenomenele vietii natiunii; in acest caz,
identificim rostuirea transcendentald divind cu notele imanente ale vietii
natiunii si credem cé ea inca in viata sa reald de acum poseda si reprezinta des-
tinul primit si realizat de membrii ei prin slujire. Cele patru conceptii trecute
in revista au existat aproape in toate timpurile si se regasesc si printre opinii-
le contemporane, prima se identificd prin naturalism, a doua prin idealism, a
treia si a patra prin diverse forme ale nationalismului modern.

Problema fundamentala a conceptiilor respective este faptul ca ele nu tin
cont de deosebirile, de contradictiile care existd intre natiune ca existenta,
ca determinare in loc si timp, si intre o rostuire, pentru care locul si timpul
nu fac decét sa ofere spatiul, forma si materia. Precum intre rostuirea ome-
neasca si premisele sale primordiale se observa o contradictie ireconcilia-
bila, tot asa se regaseste acest contrast si intre existenta exterioara a natiunii
si acea menire pe care membrii natiunii trebuie s-o duca la bun sfarsit. Pre-
cum in viata particulara a unui om, daca acesta-si analizeaza cu simt de ras-
pundere viata, va observa contradictia, va suferi si va cduta sa evite ceea ce-l
impiedica sa-si recunoasca si sa-si implineasca rostuirea, tot la fel si in via-
ta natiunii, a acelor natiuni care au ajuns la o oarecare constiinta, in sanul
careia membrii 1si cauta rostuirea datd de Dumnezeu, exista aceastd lupta,
aceasta suferinta. Orice om adevarat si serios observa cu chin si suferinta ce
fel de contradictii grave existd in viata natiunii, greseli, slabiciuni, care se
duc tot mai departe de scopul pe care-1 recunoaste ca adevarata menire a ei
si lupta mereu, slujeste sacrificindu-se pe sine pentru a duce mai aproape
viata natiunii, prin premisele si situatiile externe date, de preainalta rostuire
divina. Nu va putea sa se rupa de natiunea sa, sa-i intoarca spatele, deoare-
ce destinul sdu omenesc il obliga la slujire in mijlocul ei, existenta sa este
tocmai viata natiunii, ar face de rusine si fara de rost vocatia primita daca n-ar
accepta slujirea, insa nici nu poate idealiza si ascunde problemele, pécatele
ei, deoarece astfel ar nega suprematia si sfintenia rostuirii sale, ar renunta la
statutul sdu de om. Astfel se scurge viata natiunii, in aceastd permanenta
contradictie, care nu poate fi rezolvata, eliminata, deoarece in ea se inglobea-
za eterna tensiune a vietii umane.
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3. Principiile vietii minoritare

Minoritatea nationala, la fel ca in general viata natiunii, se sprijina si ea
pe tensiunea existenta intre cele doua elemente: premisele si rostuirea. Viata
minoritara devine posibild in exterior la fel prin posibilitatile si determinari-
le politice, economice si culturale ca teritorii si foruri de realizare, insa ade-
varata ei realitate, principiul care o face posibila exista tot datorita rostuirii,
care 1si gaseste terenul pentru misiunea sa de asemenea in aceste posibilitati.
In cazul ei ar fi la fel de periculos de a nega fie importanta existentei
minoritare, fie cea a rostuirii ei, pe care membrii minoritatii o slujesc in acel
cadru de existenta. In concluzie, soarta minoritara in mare masura depinde
de constiinta vocatiei, de asumarea acelei porunci a vietii pe care membrii ei
au cunoscut-o in general, privind intreaga natiune, si care trebuie sa se con-
stientizeze. Aici e nevoie din nou sd ne aducem aminte de ideea ca soarta
minoritara nu depinde de numarul indivizilor care o formeaza, nici de masa
lor si nici de notele distinctive ale existentei ei, ci de o clara constiinta a ros-
tuirii si asumarea ei. Fara ele nici cel mai larg cadru politic, nici cea mai stra-
lucita situatie economicd sau cea mai animata viatd culturala nu va putea
intregi indeajuns viata minoritatii, deoarece lipseste continutul, care ar trebui
sd dirijeze toate aceste manifestari, lipseste esenta, care de fapt reprezinta
valorile existentei. Pe de alta parte, este adevarat ca ele sunt spatii si forme de
manifestare necesare pentru minoritate spre a desavarsi valorile ei interne si
a Indeplini propria rostuire.

Am vazut ca existenta reala a minoritatii este data de relatia sa ca natiu-
ne, ca existentd nationala, cu o alta natiune, si anume cu cea dominanta. Ast-
fel, viata minoritara nu se defineste prin anumite trasaturi contrapuse altor
natiuni, ci printr-o situatie cu cerinte speciale fata de colectivitati, atat cele
majoritare, cat si cele minoritare. Acest imperativ al situatiei, cerintele res-
pective privesc atat majoritatea, cat si minoritatea ca forme ale comunitatii,
adica in realitatea lor etica, ca si persoane obligate sa-si recunoasca si sa-si
indeplineasca rostuirea avand responsabilitate fata de altii, mergédnd pe calea
slujirii. Este deosebit de necesara cunoasterea acestui fapt, deoarece legat de
el apar toate problemele, neintelegerile si greselile prezentate mai inainte in
general, privind comunitatea si formele ei, viata minoritara. Motivul si posi-
bilitatea aparitiei lor trebuie cautate in faptul ca in relatiile dintre minorita-
te si majoritate se poate ivi cu usurinta de ambele parti supraestimarea pre-
miselor rostuirii, confundarea destinului cu existenta. Cand doua tipuri de
colectivitate de aceeasi categorie se intalnesc, fiecare vrea sa se asigure fata
de celalalt, iar confruntarea lor naste patimi omenesti atat de intense, incét
daca comunitatea respectivda nu le stapaneste, cu usurinta se transforma in
urd, in incercéari de nimicire a celuilalt.

In consecinta, cand discutam de relatiile dintre o natiune minoritara si
una majoritara nu trebuie sa uitam ca de fapt ne referim la comunitati. Mino-
ritatea nu va fi o grupare a indivizilor care incearca sa-si clarifice probleme-
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le, sa-gi asigure posibilitatile de trai separat, pe propria lor raspundere si pe
baza initiativelor proprii. Nu va fi nici colectivitate juridica o societate a
unor indivizi lega{i printr-un cadru juridic de anumite interese comune, care
incearca sa-si asigure formele exterioare ale propriei existente, ci va forma o
comunitate nationald, care tocmai prin faptul ca este o comunitate poate fi
gruparea unor indivizi cu o rostuire proprie, care doresc sd-si implineasca
rostuirea prin slujire, impreuna cu ceilalti, in cadrul unei existente nationa-
le, grupare care cu toate particularitatile sale are un fundament comun cu
cealaltd, cu majoritatea: faptul ca si majoritatea are o asemenea rostuire, o
misiune primita de la Dumnezeu, si membrii ei au o responsabilitate fata de
comunitatea lor de care nu se pot debarasa altfel, decit cu riscul negarii si
distrugerii propriei existente.

Dupa cum am vazut, intre om si rostuirea sa existd o contradictie ce nu
poate fi negata sau eliminata, ea apare de asemenea in viata natiunii si aco-
lo naste eternul antagonism dintre premise si rostuire, il intdlnim din nou in
relatia dintre minoritate si majoritate, unde se manifesta prin incercarea de
a forta cele doua colectivitati pe de o parte sd-si nege vocatia, pe de alta par-
te sd o priveze pe cealalta de rostuirea recunoscuta, incercdnd s-o nimiceas-
cd, deoarece o considera periculoasa pentru propria sa existenta. La fel ca in
cazurile precedente, motivul este acelasi: vointa proprie a omului, egoismul
omenesc care opune propria afirmare — idiferent ca ar fi succesul particular
sau cel al unor forme colective, acelei rostuiri pe care a primit-o ca scop al
vietii. Orice incercare a tipurilor de comunitate de a se elimina reciproc in
vederea propriei afirmari provine din nerecunoagterea propriei rostuiri, a
negarii sale, si duce mai repede sau mai tarziu la autodistrugere.

La o privire superficiala s-ar parea ca asigurarea existentei natiunii majo-
ritare ar cere nimicirea comunitatii minoritare din sanul ei, plecdnd de la
ideea ca si colectivitatea minoritard incearca o fapta asemanatoare. Aceasta
atitudine, precum se observa in intreaga lume, nu duce la o pasnica colabo-
rare, ci la lupta in care valorile sunt reciproc minimalizate si se doreste dis-
trugerea lor. in comportamentul majoritatii fatd de minoritate se poate urma
principiul ca prima ar asigura celei de-a doua spatiul vital necesar datorita
intelepciunii statului, a considerentelor politice, ori motivul colaborarii poa-
te fi aprecierea economica a celuilalt, acel castig de care beneficiaza statul in
urma unor membri valorosi, muncitori, sau relatia, pacea dintre cele doua
comunitati nationale se poate baza pe motive culturale. Oricat de frumoase,
inaltatoare ar fi aceste idei, adevarata situatie dintre colectivitati nu poate fi
rezolvata cu ajutorul lor. Toate se referd la conditiile exterioare ale comuni-
tatilor si in orice moment pot fi sortite esecului. Intre minoritate si majorita-
te se va stabili o legatura profunda, existentiald doar atunci cand fiecare,
acceptand propria rostuire, va dori slujirea acesteia in propria sa sferd. Cu
cat fiecare se va aprofunda mai mult in implinirea acestei rostuiri, cu cat se
va dedica mai mult acesteia avand notele sale distincte si premisele proprii,
cu atat se vor apropia mai mult. Cel mai elocvent exemplu este faptul ca dus-
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mania si contradictiile dintre anumite biserici sunt cu atat mai mari cu cat
palavragesc mai mult despre probleme superficiale propagandistii partini-
tori, fariseii neinformati ce cunosc doar pe dinafard adevarata fatd a biseri-
cii, insa reprezentantii si membrii diferitelor culte se regasesc cu atat mai
mult cu cat fiecare coboard mai adanc, pana la izvoarele crezului sau, spriji-
nindu-se pe acel fundament divin pe care s-a construit biserica sa. La fel si
contradictiile dintre natiuni sunt cu atit mai mari cu cat se indeparteaza de
problemele de bazi ce formeaza fundamentul existentei umane, astfel si al
existentei nationale, si sunt cu atdt mai mici cu cét persevereaza si se adan-
cesc in cautarea si implinirea acelor misiuni care le-au fost sortite.

Viata minoritarad are asadar un singur principiu de baza, si anume acela
ca mereu sa aiba in vedere aceasta rostuire care i s-a dat, natiunea trebuie sa
formeze cadrul, spatiul care se pune in slujba acestei meniri, implinite in
comuniune cu ceilalti. Slujirea are valoare identica pentru toate natiunile.
Nici una nu se poate considera mai presus de cealaltd, nici una nu o poate
priva pe cealaltd de pretuirea slujirii, deoarece orice sacrificiu de sine devi-
ne valoros nu prin conditiile sale exterioare, ci prin rostuirea divina. Daca
aceastd constiinta s-a stins in mijlocul natiunii, toata existenta ei isi pierde
esenta si misiunea sa se destrama. Astfel, natiunile au obligatia nu doar sa-si
pretuiasca reciproc slujirea, ci sa se ajute in profunzimea ei, ca acest sacrifi-
ciu sa se facd cu adevarat simt de raspundere. Precum nu exista pericol mai
mare ce poate ameninta o natiune ca indivizii care 1si schimba constiinta
vocatiei pe egoism si astfel diminueaza activitatea celorlalti, tot asa — referi-
tor la convietuire — o natiune nu-si poate periclita mai mult existenta ca
atunci cdnd pierzandu-si constiinta rostuirii, ii corupe, demoralizeaza si-i
distruge — sustindnd in mod tracasant propria existenta exterioara prin ego-
ism — pe cei care doresc sd ramana pe culmile unei vieti etice. Acesti indi-
vizi sunt un pericol pentru cei din jur, deoarece ii contamineaza cu virusul
iresponsabilitatii si imoralitatii. Intelegerea si legaturile dintre natiuni este
fondata si sustinutd de comuna constiinta a rostuirii, pe care fiecare o impli-
neste slujind dupa propriile criterii si limite, ajutandu-l totodata pe celdlalt.

Poate asadar o minoritate sa duca o viata nationala intr-un stat majoritar?
Doar daca va concepe acel stat ca locul slujirii, unde ea impreuna cu celelal-
te natiuni va sluji in functie de propria existenta pentru a realiza rostuirea
data de Dumnezeu. Da, daca statul si celelalte nationalitati vor crede despre
minoritatea respectiva si despre ele insele cd formeaza o comunitate care cu
darurile primite de la Dumnezeu si in colaborare cu celelalte natiuni impli-
nesc o mareatd misiune. Statul nu este ringul unde concureaza natiunile,
nici nu trebuie sa fie mijlocul de asuprire a celorlalti, ci forul care necesita
conlucrarea fiecarei natiuni pentru a asigura ordinea si bunastarea care va
oferi cadrul slujirii comune a natiunilor. Diferitele aptitudini si posibilitati
culturale, economice, politice ale natiunilor sunt spatii caracteristice, care
colaboreaza pentru indeplinirea misiunii, obligatorie pentru orice natiune
sprijinitd pe un fundament al vietii etice.
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4. Viata minoritara ca misiune

a) Acum trebuie sa cdutam ce fel de obligatii si posibilitati exista privind
comportamentul minoritatii in functie de conceptia etica crestina creionata
mai inainte. Aceste reguli nu obliga doar minoritatea ca o colectivitate, ci ori-
ce individ care-si desfiasoara viata in cercul sdu ca membru al minoritatii. Nu
putem fi de acord cu o modalitate separata de tratare a comunitatii si a indi-
vizilor minoritari, de parcd pe unii i-ar lega mai mult anumite norme decat
pe altii. Aceasta afirmatie rezulta direct din ideea discutata cd minoritatea nu
este doar multimea indivizilor, nici vreun cadru juridic format de o putere
din afara, ci o comunitate a cdarei membri, cu aptitudini speciale, au misiu-
nea sd-gi implineasca rostuirea datd de Dumnezeu, folosindu-se de caracte-
rele lor distinctive acolo unde traiesc. Din toate acestea rezulta cd dacd mem-
brii unei minoritati nu-si indeplinesc rostuirea legata de aptitudinile lor, se
rup de comunitate, o neagd pe aceasta; si rezulta mai departe ca atitudinea
colectivitatii nu depinde de ideile unora, in acest caz nu se cunosc conduca-
tori, animatori suverani, comportamentul ei va oglindi exact trairea vocatiei
divine, aplicarea ei la viata particulara. Munca celor ce poseda puterea sau a
reprezentantilor lor va fi doar atunci valoroasa si eficace cand ei nu proprii-
le dorinte isi vor implini, ci cand exercitarea puterii va corespunde concep-
tiei constiente a intregii comunitati si se va baza pe ea. De aceea este atat de
importanta pentru comunitate educatia. Problema existentei minoritare
depinde de masura in care fiecare membru al unei minoritati este constient
de vocatia pe care trebuie s-o cunoasca si sa si-o asume, de faptul daca recu-
noaste sau nu premisele, existenta in care este dator a sluji aceasta rostuire.

Deoarece fundamentul vietii minoritare este format de o misiune data de
vointa divina si ea trebuie implinita printr-un mod de viata, pe care-l numim
minoritar si ale carui aspecte constituie viata politica, economica, culturala,
sociala etc, minoritatea are datoria de a ingriji si ocroti aceasta existenta, de
a lucra la ea cu toatd priceperea sa. Nu are voie sa uite ca are o viata rostu-
itd de Dumnezeu, membrii sdi au o misiune care nu poate fi abandonata. Este
adevdrat cd au primit-o in viata lor particulard, dar nu o pot implini decét in
cadrul unei colectivitdti. Un astfel de destin cere de la fiecare individ ca
intreaga lui viata sa fie pusa obligatoriu sub autoritatea lui Dumnezeu. O ast-
fel de realizare a vietii omenesti, supunerea ei preceptelor divine, incercarea
de a ajunge la un echilibru interior fata de ele, straduinta de a invinge orice
forma de egoism individual sau social, lupta impotriva pacatelor care ame-
nintd sau afecteaza existenta individuala ori colectiva, perceperea si impu-
nerea sublimei responsabilitati al carei principiu nu consta in maretia fata de
altii, ci impune smerita supunere in fata vointei lui Dumnezeu, slujirea si
practicarea fara prefacatorie a iubirii fata de altii si fatd de toata lumea, auto-
disciplina fara de compromis aplicata si in comunitatea in care traim, o con-
tinua cautare in ceea ce ne priveste a sensurilor rostuirii in conditiile date
noud, toate acestea dau miezul aplicarii privind misiunea primita si astfel a
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realizarii existentei minoritare. Se vede ca ea va fi de fapt pentru fiecare via-
td si comunitate aceeasi, deoarece tocmai o asemenea misiune realizeaza
legaturile existente intre colectivitati, doar modul de viata dedicat slujirii va
fi diferit. implinirea ei umple existenta minoritara de continutul fara de care
nu poate trdi, sau viata ei s-ar consuma in sustinerea inutila a formei, a con-
ditiilor exterioare, ar deveni etalarea lor lipsitad de sens. Existenta minoritara
fara imperativul divin nu-i altceva decét o cochilie goald in care doar gratie
rostuirii se poate cuibari realitatea vie.

Destinul respectiv nu se poate insa realiza decét prin aceastad existenta.
Oricat de universal ar fi continutul vocatiei, oricdt de comun ar deveni cu
aspiratiile tuturor natiunilor, ea devine particulard, concreta doar atunci
cand capata forme legate de modul de viata al unei existente minoritare. Asa
cum pentru fiecare viata particulara imperativul divin are acelasi sens, totusi
in fiecare existentd va naste altfel de infaptuiri, nu se poate nici copia, nici
imita modul de a-1 realiza, deoarece implinirea sa ar fi astfel intinata, falsifi-
catd, la fel toate natiunile, deci si minoritatea, vor trebui sa duca la bun sfar-
sit destinul lor in cadrul propriilor forme de existentd, fara sa-1 confunde,
egaleze ori sd-1 schimbe cu acest mod de a exista. A doua datorie, asadar, a
minoritatii este atasamentul la respectivele forme, la anumite note distincti-
ve din viata politica, economica, stiintifica, culturala, sociala etc a natiunii.
In acest spatiu trebuie sa-si implineasca soarta. Ele nu sunt forme ce exista
doar pentru sine, fara ele ar lipsi cadrul in care se poate desfasura existenta
la cel mai inalt nivel a minoritatii. Totodata trebuie dezvoltate, e nevoie de
asigurarea spatiului in care sa progreseze liber si pasnic, infaptui din ce in
ce mai mult implinirea destinului minoritar. Mare pericol si greutate repre-
zintd pentru o minoritate, daca este privata de aceste posibilitati exterioare,
daca din vreun motiv nu-si poate dezvolta viata sub un aspect sau altul, iar
un pericol si mai mare se iveste atunci cdnd exista posibilitatile respective,
insd una sau chiar mai multe dintre ele devin scop in sine, prividnd natiunea
de revelatia adevaratei sale vocatii. Din partea majoritatii de asemenea este
nevoie sa se asigure posibilitatile necesare, deoarece astfel ea va ocroti mino-
ritatea, care nu va mai cduta posibilitati de afirmare ddunétoare, posibilitati
care ar separa minoritatea de supremul ei obiectiv.

b) Pe baza celor spuse putem stabili care va trebui sa fie relatia corecta a
minoritatii fatd de statul in care traieste. Dupa ce am vazut ca modul de via-
ta al minoritatii se leaga de implinirea unui imperativ divin, si anume sluji-
rea pomenita de sentimentul iubirii, va trebui sa definim relatia sa cu statul
tot pe baza moralei crestine. Referitor la aceasta conceptie sunt valabile doua
constatari. Prima afirma ca statul si orice putere superioara exista din voin-
ta lui Dumnezeu si nu de la sine, iar supunerea fata de autoritati este rezul-
tatul ascultarii de Dumnezeu, pentru cé cine se opune autoritatilor de fapt se
impotriveste lui Dumnezeu. Conform acestei idei, autoritatea are rolul de a
impiedica actiunile raului si astfel supunerea fata de ea nu rezulta doar din
constrangere, din frica, ci este implinirea cu inima deschisa a poruncilor
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care au ca scop asigurarea ordinii. A doua constatare se apropie si mai mult
de problema existentei minoritare. O putem citi sub forma poruncilor adre-
sate evreilor dusi prizonieri in Babilon. Li se cere ca in locul unde s-au sta-
bilit sa construiasca case si sd locuiasca in ele, sa-si faca gradini si s manéan-
ce roadele lor, sa se casatoreascd din mijlocul poporului lor si sa aiba copii
si nepoti, sd contribuie la bunéstarea orasului care i-a inrobit, sa se roage
pentru acel oras, deoarece bunastarea acestuia este strins legata de propria
lor bunastare, pentru cd Dumnezeu i-a trimis in acel oras.

Cele doua constatari regleaza atét atitudinea statului fatd de minoritate,
cat si cea a minoritatii fata de stat. in primul rand se stabileste faptul ca pute-
rea statala nu exista de la sine, ci din vointa lui Dumnezeu. Conceptia cres-
tind nu cunoaste comunitate care ar exista de la sine. Deasupra suveranitatii
statale, ca fapt ce o face posibila este suveranitatea lui Dumnezeu. Toate
acestea inseamna ca in conceptia crestina se respinge orice spirit de revolta,
orice tendinta de dezbinare, oricare incercare de a periclita siguranta in stat.
Asadar, pe aceasta laturd a vietii minoritare una din legile aplicate este supu-
nerea fata de ordnduirea existenta, evitarea cu orice pret a anarhiei, care face
posibila eliberarea fortelor raului omenesc si raspandirea puterii sale. Res-
pectiva supunere nu izvoraste din fricad sau constrdngere, nu-i impusa de
puterea statald, ci este voluntara, inseamna subordonarea fata de legile lui
Dumnezeu, care a creat aceasta putere civila de stat si vrea sa ocroteasca
omul prin ea. Pe de alta parte, aceleasi principii sunt valabile si pentru stat,
prin a-i impune sa-si faca activitatea conform vointei divine, sa-si exercite
puterea congtientizidnd responsabilitatea cu care este dator, obligdndu-l sa
vegheze asupra ordinii, a apararii cetatenilor, a asigurarii relatiilor pagnice
dintre ei. Puterea statala nu exista pentru cei buni, ci pentru cei rai, ea nu a
fost creata pentru a asupri, ci pentru a impiedica raspandirea raului. Statul
care neglijeaza suprematia divind, cel care se crede independent de aceasta
vointa si uitd ca menirea sa este pastrarea ordinii si nu dominarea unor sufle-
te este tot atat de vinovat ca si cel care i lasa pe cetateni prada anarhiei.

Totodatd, rolul atribuit minoritatii in stat nu este unul pasiv, nu-i rolul
tacut al supunerii, ci manifestarea activa a obligatiilor. Statul nu inseamna
doar legaturile impuse popoarelor, indivizilor, el este cadrul in care se desfa-
soard munca colectiva a natiunilor, a membrilor care-1 alcatuiesc; altfel spus,
statul este ordnduirea slujirii. Statul insusi are nevoie ca cei ce-i apartin sa ia
parte la activitatea sa de slujire, asa cum e nevoie ca nici indivizii, la randul
lor sd nu refuze aceasta slujire. Statul este dator de a se stradui sa includa pe
fiecare cetatean in activitatea statala, in cadrul comunitatii careia ii apartine,
deoarece masele lipsite de activitate, care nu sunt capabile s munceasca, ori
colectivitatile care refuza slujirea reprezinta pericol pentru intregul stat, tot asa
si comunitatile vor trebui sa ia parte la activitatea in stat, pentru ca aici vor gasi
cadrul adecvat pentru indeplinirea si realizarea misiunilor lor specifice prin
comunitatea in dragoste, impreuna cu celelalte colectivitati. Nici statul nu
poate sa se debaraseze de responsabilitatea fatd de nici un cetdtean de-al sau,
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responsabilitate care provine tocmai din faptul ca se bazeaza pe legile lui
Dumnezeu si are o datorie fatd de El, nici un individ sau colectiv nu poate
renunta la datoria sa fatd de stat, la partea sa activd din munca in stat, la
indreptarea atentiei puterii prin munca sa la rolul lui initial, ajutand la inde-
plinirea acestei meniri, deoarece responsabilitatea provine din faptul ca statul
este ordinea slujirii, necesitdind aportul fiecaruia. Din aceasta idee provine
principiul unui tratament, al unei libertiti si indatoriri egale fatd de cetateni si
colectivitati. Membrii comunitatilor din stat se leaga strans de viata si destinul
statului, precum am vazut citind poruncile date evreilor: bunéastarea acelui
orag inseamnda bundastarea noastrd; aici se intelege nu doar o bunéastare mate-
riald, dar si comunitate prin misiunile primite.

In sfarsit, acelasi citat merge mai departe, indicand celor carora li se
adreseaza ca sunt datori a privi soarta statului nu doar pe dinafara, ci efec-
tiv sa ia parte la viata sa, sa-l sustina cu tot sufletul. Sustinerea in cazul citat
nu inseamna c4 ar fi existat o oarecare legatura sufleteasca intre evrei si pute-
rea babiloniana, ci faptul ca evreii trebuiau sa conceapa apartenenta lor la
statul babilonian ca un imperativ divin existent in afara si deasupra lor si
care in respectivul mod puteau sa-gi imagineze viata, sa-si implineasca soar-
ta. De aici se vede principiul etic al vietii minoritare: care este rolul minori-
tatii in cadrul unei existente majoritare, ce poate da ea majoritatii si invers?
Care este idealul realizabil prin astfel de legaturi dintre natiuni?

A treia problema asadar, pe care trebuie s-o cautdm in misiunea vietii
minoritare, este ce inseamna existenta minoritara ca soarta, obligatie si posi-
bilitate, ce poate castiga minoritatea si majoritatea deopotriva, imbogatindu-se
reciproc, privind relatia lor in oglinda considerentelor eticii crestine?

¢) Faptul ca viata minoritara trebuie privita ca un destin, inseamna ca
este un mod de existenta la care natiunea a ajuns nu datorita circumstantelor
externe, ci prin vointa lui Dumnezeu. Orice soarta trebuie asumata nu prin
constrangere, ci ca o situatie in care in conditiile vietii exterioare se dezvol-
ta fortele unei existente interne. Intrebarea nu este care au fost conditiile
care au hotarat situatia existentd a minoritatii, ci cum trebuie sa reziste in
conditiile date. Atat iluziile fanteziste, cat si tdcuta si nerodnica méahnire
este periculoasa, deoarece impiedica asumarea unei responsabilitati fata de
soartd, care face posibila realizarea si implinirea misiunii. La fel ca pentru
individ, si pentru minoritate adevarata viatd incepe atunci cdnd accepta
situatia data acolo si atunci, oricat de dificila ar fi ea, cdnd de voie si in mod
constient accepta sd se supuna in aceasta situatie destinului si renunta la ori-
ce gand care l-ar putea impiedica in acceptarea si implinirea menirii sale. O
asemenea asumare a sortii inseamna lupta impotriva ispitei de a respinge
rostuirea, de a scdpa de ea in vederea propriei impliniri, lupta dusa precum
am vazut pe toata linia.

Acelasi imperativ care se adreseaza minoritatii, legat de asumarea desti-
nului, apare pentru majoritate ca o incredintare. Minoritatea este incredinta-
ta natiunii majoritare care detine puterea, si la aceastd responsabilitate nu
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poate renunta, la fel cum nici minoritatea nu se poate sustrage de la asuma-
rea sortii sale. Comunitatile care sunt sortite a exista unele langa altele sau
deasupra altora sunt incredintate unele altora, raspund unele pentru altele,
sunt menite a se ajuta reciproc in implinirea misiunii lor specifice. Pe cat de
ferm afirmam tot ce este obligatoriu pentru minoritate, tot atat de hotarat tre-
buie sa stie si majoritatea ca raspunde pentru felul in care aceasta comuni-
tate aflata sub judecata, puterea, conducerea sa va beneficia de posibilitatile
care sunt necesare pentru progresul si cresterea ei in slujire. incredintarea
nu se bazeaza pe prescriptii juridice, nici pe interese ori pe considerente
politice, ci pe imperativul moral suprem pe care nici un fel de hotarare ome-
neasca nu-l poate anula sau intari.

Viata minoritard insa este mai mult decdt asumarea destinului, mai
mult decéit tacuta acceptare a situatiei date, ea se prezinta ca obligatie.
Situatia data serveste pentru ca minoritatea sd-si desfasoare in cadrul ei
valorile, sa infaptuiasca slujirea prin dragoste in conditiile respective, unul
fata de altul si fata de cei in mijlocul carora traieste, aici sa-si inteleaga si
sd-si implineasca menirea. O astfel de obligativitate atrage dupa sine un
mod de existenta specific, diferit de felul de a trai al celor cu particularitati
nationale si menire aseméanatoare, dar un mod de trai diferit. Vocatia este
aceeasi, premisele sunt la fel cu ale celor ce apartin in alte conditii aceleiasi
natiuni, existdnd ca natiune majoritara, difera insa conditiile de trai. Astfel
se naste specificitatea care 1i deosebeste de ceilalti indivizi apartinidnd
aceleiagi natiuni. Diferentele sunt doar formale atita timp cat minoritatea
incad nu si-a negat menirea si aptitudinile sale. Viata minoritara ca obligati-
vitate se refera deci la trei lucruri. In primul rand la obligatia de a fi cat mai
constientd de menirea pe care o are impreuna cu toate celelalte natiuni in
implinirea scopului universal al vietii omenesti. Ea trebuie sd ajunga la
situatia in care sa fie constienta de vocatia ei, sa-si puna toata priceperea in
slujba propriilor convingeri. A doua obligatie consta in exprimarea, con-
stientizarea si dezvoltarea aptitudinilor de care dispune si care sunt indis-
pensabile in realizarea slujirii. Existenta pe care o trdieste o separd prin
unele particularitati definitorii de natiunea majoritara, diferenta insa toto-
data deschide perspectivele slujirii comune in cadrul aceluiasi stat. Cu cét
dezvolta mai mult particularitatile, cu atat isi implineste mai mult vocatia,
cu atat mai mult va sluji statul caruia 1i apartine. A treia obligatie este sa se
foloseasca de situatia in care traieste in relatia sa cu majoritatea. Trebuie sa
conlucreze cu cei cu care convietuieste, in locul in care se afla, pentru a
implini misiunea primita. Aceasta a treia notad caracteristicd a minoritatii
coloreaza paleta existentei sale si o deosebeste de membrii unor comunitati
nationale care apartin aceleiasi natiuni, dar traiesc viata lor majoritara.
Diferentele insa nu fac decét sd inmulteasca culorile paletei care leaga
membrii si comunitatile aceleiasi natiuni aflati in conditii de trai diferite.
Aceastd pozitie deosebita in care se afla minoritatea va fi legatura spre majo-
ritate si face posibila cooperarea.
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Aceasta porunca consta si pentru majoritate in douéa tipuri de sarcini.
Primul este respectul privind particularititile fundamentale ale minoritatii
referitoare la existenta sa, la mersul vietii sale, al doilea inseamna sa-i asi-
gure participarea la activitatea comunad conform propriilor aptitudini si
caracteristici.

In sfarsit, porunca vietii minoritare deschide perspectiva posibilitatilor
existente in viata sa. Altfel spus, viata minoritara trebuie privita ca existen-
ta unor noi posibilitati primite de natiune odata cu conditiile sale date. in
orice situatie poate fi conceputa o asemenea cale a posibilitatilor, evident
doar impreuna cu obligatiile aferente. Minoritatea trebuie s recunoasca
aceste posibilitati. Trebuie cautate in cadrul unui mod de viatd minoritar
acele posibilitati prin care se afirma mai mult propriile forte, un grad mai
mare de disciplind, precum si sansa de a asigura unitatea membrilor séi,
dizolvarea contradictiilor, estomparea acelor diferente care separa un om de
altul si o mai buna constientizare. Cum poate minoritatea sa fie un exemplu
demn de urmat in problemele pe care le considera gresite la altii, cum se
poate deschide o perspectiva spre alte lucruri decét cele pe care le traieste
acum, in ce fel poate deveni mai smerita, mai fidela si inainte de toate mai
legata de acea rostuire a carei implinire este adesea incetosata in ochii majo-
ritatii de lupta cu problemele vietii de zi cu zi. Pentru minoritate exista mult
mai multe posibilitdti de a trdi o astfel de viata interna, adancita, de a arata
celorlalti cum se pot intalni cei care slujesc conform imperativului divin,
care in cadrul aceluiasi stat sunt meniti sa traiasca, avand aptitudini diferi-
te dar aceeasi rostuire, intr-o comunitate de iubire. Expunerile de fata sunt
mult prea scurte pentru a explica in detalii ceea ce am putea intelege prin
etica minoritara. Nici nu sunt noutati, mai degraba o mica sinteza si poate
fundamentarea celor in mare parte spuse si de multi altii pAnd acum. Sin-
tetizarea lor a avut ca scop cautarea caii prescrise de conceptia crestina pen-
tru colectivitati, care referitor la relatia minoritatii si majoritatii nu e doar o
fantezie idealista, nici vreun plan ireal. Doar astfel poate implini atat una
cat si cealaltd vocatia sa si doar aceasta cale este cea adevarata pentru ele.
Valabilitatea imperativului divin nu poate fi schimbatd nici de faptul ca
unii resping aceasta idee, obligativitatea sa rdiméne valabila pentru cei care
au recunoscut-o. Pe acest fundament etic trebuie conceputa si asezata acti-
vitatea educativa a vietii minoritare.

Principiile fundamentale ale eticii vie{ii minoritare formeaza baza
pedagogiei vietii minoritare. Am vazut ca existenta minoritara este un mod
de viatd, cu legitatile sale, iar respectivele legi regleaza viata minoritatii.
Sarcinile educatiei constau in a face cunoscute legile, sa le congtientizeze
si sa pregiteasca pe baza lor mersul vietii. in acest sens, educatia nu repre-
zinta doar activitatea care 1i asigura tinerei generatii cunostintele necesa-
re, ori formeaza deprinderea de a respecta anumite norme de existenta, ci
strdduinta intregii comunitati de a se realiza pe sine precum si scopul recu-
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noscut, de a directiona intreaga sa viatd intru supunerea fata de acest scop.
Astfel, munca educativa devine pe de o parte activitatea intregii colectivi-
tati, pe de alta parte o transformare personala prin autoeducatia colectivu-
lui. Dupa cum am vazut, miezul problemei in existenta minoritatii consta
in felul in care aceasta accepta si se obliga sd-si implineasca rostuirea prin
slujire in lume; am vazut si cd acest destin se leaga de un imperativ de fapt
strain fata de comunitate, contradictoriu, dar care o obliga. In felul acesta,
si educatia minoritard are doua laturi. Prima se referd la scopul educativ
din viata minoritara, a doua la felul in care se organizeaza, se dezvolta
munca educativa. Totodata, trebuie sa se {ina cont de capacitatea de auto-
educatie a comunitatii minoritare.

1. Scopul educatiei minoritare

a) Scopul educatiei este intotdeauna universal, ceea ce inseamna ca in
orice situatie cerintele sunt aceleasi. Continutul rostuirii umane nu se lea-
ga de epoci, imprejurari, relatii si posibilitati, si tocmai acest fapt asigura
puterea, importanta si madaretia sa. Insa scopul universal, care surprinde
viata si realitatea umana in esenta si radéacinile ei, isi va modifica intot-
deauna modul sdu de manifestare in functie de existenta, imprejurarile,
situatiile date. Spatiul in care trebuie sa se realizeze scopul educatiei, sa se
recunoascd rostuirea omului este intotdeauna cel pe care omul il ocupa,
imperativul asupra timpului si spatiului este primit mereu legat de timp si
spatiu. Acest lucru ne arata cat de clara trebuie sa fie pentru noi profunda
si ireductibila contradictie ce exista intre om si scopul educativ, ca educa-
tia de fapt este lupta ca aceastd misiune independentd si mareata si nu
devina nici iluzie inertd si goald, nici compromis adaptat la problemele
vietii de zi cu zi. Tipul de educatie care nu tine cont de aceasta contradic-
tie, sau incearca s-o minimalizeze, comite doua greseli: ori educa in spiri-
tul iluziilor, rupt de realitate, fixdnd scopuri nefiresti generatiei care va
deveni blazatd, insensibila la misiunile date de situatie, spatiu si timp, ori,
rupand realitatea de adevaratul ei sens, incearca sa educe in asa fel incat
obiectivul cel mai maret al generatiei respective sa fie slujirea in scopuri
imediate, supunerea la conditii, neobservand decat ziua pe care tocmai o
traieste. In viata minoritara prima greseala o constituie educatia care nu se
poate identifica cu viata zilnica, cu cerintele si obiectivele reale, ci rama-
ne pe tardmul iluziilor, ofera doar generalitati, oricat de adevarate si mare-
te ar fi ele, a doua consta in faptul ca educatia se multumeste sa ofere pen-
tru existenta minoritara imperative cazuistice si indicatii referitoare la
viata cotidiand, dar nu incearca sa faca cunoscut spiritul care indruma in
acest sens.

Educatia, mai ales cea minoritard, lupta incontinuu cu tensiunea dintre
universalitatea obiectivului sau si obligativitatea legata de spatiu si timp,
deoarece munca educativa nu este altceva decat asumarea contradictiei, trai-
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rea ei gi pregatirea neincetatd pentru a infrunta ceea ce inseamna ea in viata
individului si a comunitatii. A sti cd deasupra noastra, in relatia cu o alta
comunitate nationald, existd un imperativ obligatoriu pentru toti, care trebu-
ie implinit, a constientiza caracterul sdu neconditionat si inevitabil, a intele-
ge cd existenta umana doar prin el capata continut, doar respectand aceste
cerinte devine viata noastra adevarata viatd, ceea ce necesita angajarea intre-
gii noastre fiinte si totusi a pricepe ca implinirea unei astfel de sorti, pe lan-
gd contradictiile existente in propria noastra persoand, intdimpina si in viata
comunitatii obstacole pe care nu le putem depési, a vedea cum slujirea este
impiedicatd nu doar de conditiile exterioare, nu de puterea dominanta a altor
colectivitati, ci de aceeasi contradictie ce existd in noi si in ceilalti deopotri-
va — si cu toate acestea a persista in implinirea misiunii, deoarece nu noi am
stabilit-o si nici n-o putem anula, a ne asuma greutatile chiar daca nu speram
s le rezolvam vreodata: iatd ce inseamna scopul educatiei minoritare. A trai
in lumea contradictiilor si tensiunilor, a aprecia clar obstacolele pe care le
cauzeaza cidnd minoritatea, cAnd majoritatea, in realitate insad se nasc datori-
ta contradictiei care exista intre implinirea rostuirii si natura umana, a le con-
cepe ca dificultati a caror origine se afla in noi, a lupta impotriva lor dezapro-
band in primul rdnd propriul nostru eu opoza